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Sunus

Elinizdeki kitap, sehid 6gretmen Dr. Ali Seriati’nin 1971 yi linda Tahran’da Hiiseyniye-i Irsad’da
verdigi “Dinler Tarihi ve Dinleri Tanimak™ isimli derslerinden derlenmistir.

Bu derslerin bir araya toplanip hazirlanmasi i¢in Seriati’nin hayattayken faaliyetleri sirasinda tanzim
edilmis olan kasetler den ve teksirlerden faydalanilmistir. Bu metinlerde, Dr. Seria ti’nin sonradan
cesitli konularda kasetlere ek olarak soyledikle rine mutabik kalinmistir. Isin hizli olmasi i¢in o
zaman ¢ikaril mis olan metinler de eklenmistir.

Sehid Seriati, bazi derslerin sonunda, sorulan sorulara ce vap vermistir. Bazen mecburi olarak
aciklamalar yapmistir. Ta mamen kasetten kitaba aktarilan bu cevaplar ve agiklamalardan derslerin
muhtevasiyla 1lgili olanlari, konunun sonuna eklen mistir. Konuyla ilgisi olmayanlar ise ekler
boliimiinde veril mistir.

“Dinler Tarihi ve Dinleri Tanimak™ adiyla verilen dersle rin tamami ondorttiir. Her biri yediser ders
olmak iizere, iki cilt halinde diizenlenmistir. Her cildin sonundaki ek ve fihristlere ilaveten kavramlar
ve deyimler indeksi de verilmistir. Yedinci ve sekizinci derslerdeki konularin, derslerin genel
gidisatiyla dogrudan bir ilgisi yoktur. Bu derslerde Sehid Seriati, yanlis an lasilmalari ve tahrifleri
onlemek 1¢in, birgok temel Islami konu hakkindaki anlayislarini ve diistincelerini agiklamistir. Sehid
Seriati, konulari parcalamaktan sakinmak, genel sartlari goster mek hatta dinler tarihi derslerinin
hararetini korumak i¢in mecburen kendi itikadi anlayisini agiklamistir.

Sehid 6gretmenimiz, diiriist kisiligi, yetenegi ve basta Islam olmak tlizere diger kiiltiir ve ideolojiler1
vukifiyetiyle her tiirlii kavram ve deyimleri yerli yerinde kullanmistir. O’nun, Inkilabi, mektebi
akidesiyle diisiincelerini iyice arastirmak, tanimak, ki saca O’nun mirasindan istifade etmek gerekir.

Bu dersleri bir araya toplarken, derslerin verildigi zaman daki kronolojik sirayi korumayi tercih ettik.
Aziz okuyucularin dikkatini son olarak asagidaki noktalara ¢ekmek istiyoruz:
1. Ara basliklar, sozkonusu kasetlerden aynen alinmustir.

2. Konularin kasetlerden kitaba aktarilmasinda emanete ria yet edilmistir. Zorunlu olarak eklenen bir
kelimenin ve ibarenin belli olmasi icin [ ] isareti kullanilmistir.

3. Kasetlerdeki sorularin metni aynen aktarilmamistir. Onemli durumlarda kisaca verilmistir.
Sorulardan anlamsiz ve gerekli olmadigi halde sorulmus olanlar, bazi paragraflarin bas langicinda,
“....” 1sareti 1le gosterilmistir.

Dr. Ali Seriati’nin Eserlerini Bir Araya Toplama ve Diizenleme Biirosu
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BIRINCI DERS
“Sizden, 1yiye cagiran,
dogrulugu emreden ve kotiiliikten

sakindiran bir cemaat olsun...”

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Once Irsad Kurumu’na tesekkiir ediyorum. Hak edilse bile tesekkiir etme ve 6vme gibi bir detim
yoktur. Sebebi de su; memlekette tesekkiir ve ovgu o kadar artmis ki, gerekli oldugu yerde bile insan
tesekkiir etmekten korkuyor. Ama sundan te sekkiir ediyorum ki, konusma programlarimi ders
programlari na ¢evirmeyi kabul ettiler. Ben sahsen, belli tiplerin konusma ve nutuk yoluyla topluma
bir hizmet yapabileceklerine inanmiyo rum. Yani, hem ben hatipligime inanmiyorum, hem de halk. Sa
yet bir 6gretmen olarak elimden bir is geliyorsa, o da bildigim dl¢iilerde ders vermektir. Bu nedenle
burada, her zamankinin aksine kendimi suyun i¢indeki bir balik gibi hissediyorum. Bu rada istiyorum
ki, hiir diisiineyim, hUr konusayim; eger imkan olursa derste dgrenciler tarafindan tenkit yapilsin,
sorular sorul sun, onlara cevap vereyim. Sinifin degeri daha ¢ok bu yiizden artmaktadir. Ama
maalesef buna da imkan yok. Ciinkii bu si-14
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nifin mevcudu oldukga fazla. Vakit olarak da ders siiresi i¢inde bu, fiillen miimkiin degildir. Siz hanim
ve beylerden, caresiz ola rak dersten sonra, yani programin bitmesinden sonra sorularini zi yazmanizi
rica ediyorum. Arkadaslar, yazdiginiz sorulari ge lip alacaklar, sonra kuliste firsat buldugum 6l¢iide
sorularinizi cevaplandiracagim.

Bu derslere devam eden hanim ve beylerden kiiciik bir di ger ricam da sudur: Ahlaken biitlin derslere
gelme sorumlulu gunu tasisinlar. Yani dersin biitiin doneminde hazir bulunsun lar. Zira, evvela genel
olarak dersin konusmadan farki sudur: Ders, konusmanin aksine basli basina bagimsiz bir tinite degil
dir. Bu ylizden genelin sadece bir dersin sonunda hiikiim ver mesi eksik bir sey olur. Eger biri,
incelenen konu hakkinda bir veya iki oturuma katilip, tiglincii oturuma katilmazsa, o iki ders hakkinda
verecegi hiikiim konusmaci ve konu acisindan eksik olmakla kalmayacak, belki bazen s6z konusu
olana aykiri bile olacaktir. Soyle ki, bir oturumda giris ve usul Ortaya konuyor. Ikinci oturumda bir
teorinin ¢esitli yonleri ve ona aykiri teoriler inceleniyor. Ugiincii, dordiincii veya besinci oturumda
1se kesin sonuca ulasiliyor. Bu orta kisimlardan birine gelse, sonra gider se ve buna dayanarak hiikiim
verirse, bu durum ilmi ve ahlaki acidan zor bir mesele dogurur. Bu sekilde hiikiim vermek, ava min
ve halki aldatanlarin isidir.

Ikincisi, dersleri sonuna kadar takip etmek, benim 6zel egi tim yontemimdir. Ulemadan bir beyefendi
sOyle buyuruyordu: “Cok acemi bir vaiz konustugu zaman, Islam’in usiilii 28’dir de yip baslar; 27
tanesini sOyleyip birini unutursa yuhalanir. Ama tecriibeli bir vaiz sdyle der: Usulen Islam su
sekildedir. Bunlarin dordiinii bile sdylese basarilidir.” Bazi sahislar tecriibelidir. Bir teoriyi veya bir
dini s6z konusu yapmak istedikleri zaman, di ger teorilerin ve konularin hepsini kolaylikla
reddedebilecek se kilde ortaya koyarlar. Once karsi oldugu o din veya teorinin ta rifinde, tahlilinde
Oylesi bir giris siralamasi yapar ki usulen yan lis olusu, zayif olusu, mahkiim olusu herkese karsi
sabitlessin. Boylece onu kolaylikla reddedebilsin. O noktaya ulastiktan

sonra, kendi inancinin konusu olan teorinin parlakligini arttirir. Bu kurnaz adam elbette basarili
olacaktir. Fakat sadece propa ganda acisindan. Genel yonii agisindan da basarili olmasi muhte
meldir; ama 1lmi ac¢idan diiriist bir insan degildir.

Diiriist insan, kendine 6zgii bir dine ve ideolojiye inandigi halde, kendisine aykiri olan goriisleri,
hatta dinleri bile tanitma ve arastirma asamasinda o goriise muhalif degilmis gibi ortaya koyan
Insandir. Biitlin ilmi inang ve inceleme ahengiyle tarafsiz ve insafli olarak meseleyi ortaya koymasi
gerekir.

Bu sekilde, elbette is zorlasir. Ama zor da olsa bu sekilde reddediniz. O dini veya teoriyi ger¢ekten
red d ettiyseniz, sonra bu redden kendi dininizi ispat ettiyseniz, zihinlerde bu dinin hakikati ve
mantikli ispati kalacaktir. Ama eger diger dinleri, boyle parca parcga eder, baslangigta aykiri, inatgi
ve diisman bir sekilde tahrif edip, ¢irkinlestirir ve hakaret ederek hatirlatirsa niz, daha sonra da kendi
hakikatinizi kolayca ispat edebilirsiniz. Ama bu, ilmi olarak dinleyenler i¢in yeterli olmayacaktir.



Bura da reddedilen goriisii ve teoriyi yarim bir makale halinde bile okuyacak olursa burada
sOylediklerimizin yanlis oldugunu an layacaktir. Diismanca seyler oldugunu, dini kinden kaynaklan
digini veya ilmi taassup oldugunu anlayacaktir. Neticede ¢ok sade olarak, o makaleyle doniis yapar.
Bu dinin veya ideolojinin bir asigi da geri ¢evrilmis olur.

Yenicagdaki insafli(!) Avrupali bilginlerin Islamla ilgili acik lamalari tipki Ortacag’i ruhanilerinin
diismanca, tepkici tanit malari gibidir. Ama ben o derece kurnazliga sahip degilim. Ozelligim sudur:
Bir teoriyi dini ve 1lmi agidan muhalif oldu gum halde, onu inceledigim zaman dinleyicimin muhalif
oldu gumu hissetmeyecegi sekilde ortaya koyuyorum. Dinleyicimin kendisini de bu teori ile basarili
oldugunu hissedecegi sekilde tahlil ediyorum. Dinleyici daha 6nce bundan baska bir sey de-miyordu.
Bu yiizden onu elestirdigimde teorinin gergekten ilmi dl¢iilerle tahlil edildigini, taninmis oldugunu
iyice anlar. Ilim ve mantik 6l¢iilerine gore, ne telkin edildigini, ne de taassup, men faat ve
dinleyicilerin hosuna giden sekilde red edildigini his-16
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seder. Boyle olunca da bir dine ve ideolojiye dayanilirken o da yanma ilmi bir degere ve inceleme
degerine sahip olmus olur.

Onceki yillarda, Meshed’de verdigim dinler tarihi derslerin de, her dini, ders olarak inceledigim
zaman, bagimsiz dinleyici ler merak i¢in bir oturuma geliyorlardi; sonra diger oturumlara
gelmiyorlardi. Benimle 1lgili hiikiimleri, o oturumda verdigim dersten ibaret oluyordu. Onlara gore
nisanin son haftasinda Lao-Tsucu, mayisin liclincii haftasinda Konfligyiiscli, mayisin son haftasinda
1se Miisliiman 1dim. Bu tarz hiikiimlerin, bireysel agidan 6nemli olmadigi dogrudur, ama hiikmii veren
kimse a¢i sindan usulen dogru degildir. En azindan bunun kendisini tat min etmemesi gerekir. Bu
nedenle biitiin meseleler, topluca arz edilip, bir araya toplandiktan sonra bu ders tamamlanmistir. Bir
devre tamamdir. Sonra bu devrede, biitiin i1lmi teorilerin ve ekollerin ortaya konulmus olduguna emin
olabiliriz. Konu, ilmi bir tiniversite sinifinda, dini taassuptan uzak olarak, gerektigi gibi arzedilmistir.
Bu arada, istedikleri herseyi soyleyeceklerdir: “Islami Irsad Kurumu’nda, dinlerden bahsedildigi
zaman netice nin hangi dinin faydasina olacagi bellidir. Tarafsiz ve ilmi kala maz.” Evet ama, eger
inceleme tarafsiz ve garazsiz, ilmi bir neti ce verirse o zaman onu mecburen kabul etmek gerekir. Zira
ben, fikri garaza karsi oldugu gibi, bugiinkii alimlerin sdyledigi 1lmi tarafsizliga da karsiyim. Zira
diismanlik ile tarafsizlik disinda {i¢iincii bir yol var. O da fikrl sorumluluktur. Bu, muhta¢ oldu gumuz
bir seydir.

Ancak bu donemde, yasadigimiz bu toplumda bir ilerici olarak, islami bir toplum olarak bu mevcut
zorluklarla, -bilahare yirminci asrin bir insani olarak sahip oldugumuz zorluklarla-usulen din
meselesinin, dinler tarihinin veya din sosyolojisinin ortaya konulmasinda ne gibi faydalar vardir? Su
anda buradaki isimiz olan dinler tarihi, bu neslin ihtiyaci olan bir mesele mi dir? Yoksa bu is
tiniversitenin bir kdsesinde incelenmesi gere ken bir ilmi inceleme dali midir? Genel diizeyde
zihinleri bu meseleye ¢ekecek bir konu degildir. Din fenomeni dyle bir sekil de ortaya ¢ikmistir ki,
bir grup dindardir ama sahip olduklariyla
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yetiniyor, onunla amel ediyor. Bir grup ise dindar degildir; fakat gercek hassasiyetlerin, hedeflerin,
dertlerin, eziyetlerin pesinde dir, onlarla mesgul oluyor. Bununla beraber din meselesinin bu sekilde
ortaya konulmasinin, bu zaman i¢in ne faydasi vardir? Oncelikle yanlis anlasilmanin aksine, var olan
seyin, dogru ta savvur edilmesi gerekir. Dini tanimanin ve dinler tarihi mesele sinin bizim i¢in iki
nedenle acil ve hayati bir yonii var.

Birinci neden, anlamaktir. Biz aydinlar veya bu toplumun egitimli insanlari tek basina sosyal bir grup
degiliz. Aydinlarin en biiyiik hatalarindan birisi, kendilerini toplumun 6zel bir gru bu, kesimi veya
sinifi olarak gormeleridir. Bu “entellektiielin alinasyonu”dur. Bu mesele, ondukuzuncu asirdaki
bilimsel felsefe ve bilimsel sosyalizmde s6zkonusu edildi. Egitim goren insanin, yavas yavas
kitaplarin, bilgilerin, arastirma yaptigi konunun i¢i ne oldukga fazla dalmasi ve batmasi mimkiindii.
IImi, edebi, dini ve felsefi konularda ¢ok titizlesiyor; olaylardan, ger¢ekler diinyasindan, halkinin ve
toplumunun giinliik hayatindan uzaklasiyor, onlara yabancilasiyordu. Aydin, kendisini toplum ve
zamandan soyutlanmis, ayrilmis blr grup olarak hissediyor du. Bu ise, entelektiielligin bir hatasi ve
hastaliginin sonucudur.

Diinyada, diisiinecegimiz her diizeyde, diisiinecegimiz her huyda, iman, felsefe ve ideolojiye gore
sahip olacagimiz her imanla bu 6zellik hepimizde ortaktir. Sosyal bir beden, yani kiil 11 bir topluma
bagimli bir liyeyiz. Bu toplum, gérdiigiiniiz ger ¢ek bir toplumdur. Diinyanin bu kosesinde, bu bolgede
ve bu topraklardadir. Beseri saflarin bu safindadir, bir gergege sahip tir. Oldugu her sekliyle,
duygulariyla, iliskileriyle, 6zellikleriyle ve mevcut dertleriyle vardir. Biz aydinlar, bulundugumuz her
durumda, sahip oldugumuz her goriisle bu topluma bagli iiye leriz. Bu toplum ise dini toplumdur.
Toplumumuzun dini top lum olusundan ve tarihimizin dini tarith olusundan ilmen siiphe edilemez. Iran
tarihine bakalim; en azindan ondort asirlik Islami bir gegmisi vardir. Gergek dini hassasiyetlerle,
faktorlerle sekil almis ve meydana gelmistir. Kiiltiirlimiiz dini kiiltiirdiir. Yunan kiiltiiri veya Roma
kiiltiirti degil ki, dini olmayan bir kiiltiir ol-18



DINLER TARI HI

sun veya daha c¢ok felsefi bir kiiltiirdiir denilebilsin. Milli veya laik degildir, dinidir. Onu da ge¢in;
simdiki toplumumuz, sos yal iliskileri, gelenekleri, diisiince tarzlari, kiiltiirel konumu, vic dan ve
ruhuyla yiizde yliz dinidir.

Aydinin biitiin toplumu kendi zevkine ve kendi grubunun aydinca ig iliskilerine gore
genellestirmemesi gerekir. Bu aydi nin hatalarindan birisidir. Dini bir toplumda yasiyoruz, dini bir
tarihe bagliyiz, dini bir kiiltiir atmosferinde nefes aliyoruz. Boy lece kiiltiirtimiiz dini kiiltiirdiir. Eger
aydin suurlu ve kendi toplumunu suurlanmaya yoneltme sorumlulugunu kendinde hisseden bir gruptan
ise, bu aydinin her seyden 6nce “kendisi ile toplumu arasinda bir koprii” meydana getirme
diistincesinde ol masi gerekir. Boyle bir koprii, dine dayanmak, dini bilmek, dini ilmi yonden dikkatli
bir sekild e incelemek ve toplumumuzun ruhunun 6ziinii yapan dini tanimaktan baska bir sey degildir.
Birinci s6z budur.

ikincisi, bizler aydin sifatiyla diger bir konuma daha sahi biz. Bu, diinya aydin ziimresine fikri ve ruhi
bagliliktir. Biz, fikri ve ruhi yonden toplumumuzdan, tarihimizden, milletimizin sosyal hayatindan
beslendigimiz gibi, ayni zamanda evrensel fikri ve ideolojik ortamin da etkisindeyiz. Biz dogulular
“maki-naizm”, “biirokrasi” veya “teknokrasi” hakkinda konustugumuz zaman sanayi kapitalizminden,
rekabetci kapitalizminden ve uyumdan bahsettigimiz zaman bu, doguda bizim de bunlara mahki{im
oldugumuzdan bunlardan bahsediyoruz manasina gelmez. Teknokrasiye, biirokrasiye, fasizme, modern
teknokrat lara vb. mahkiim oldugumuz anlaminda da degildir. Bir asra bir dile ve evrensel iliskilere
bagliyiz. Builiskilerde de birtakim me seleler s6z konusudur. Bu asirda yasadigimiz i¢in asrin en
temel meselelerini gormemezlikten gelemeyiz. Simdiki insani tanima nin en temel sartlarindan ve
faktorlerinden birisinin, dinin yeni den sosyal, siyasi, felsefi; ilmi ve fikri yollardan ortaya konul mus
olmasi enteresandir. Zira din yeniden, 6zellikle ikinci.diin-ya savasindan sonra, yeni insanin arasinda
s0z konusu olmus tur. Hangi sekilde s6z konusu olmustur?
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Bu eski dine bir doniis mudiir?

Hayir, geriye doniis,durumu degildir. Belki insanin bir geli sim durumudur. Bugiiniin insani Ortacag’a
geri donmek istemi yor. Eski Yunan ve Roma dinine geri donmek istemiyor. [limslz ve ilimden alt
diizeydeki dinlerin ipini boynuna ge¢irmek istemi yor. Doniis dinlere degildir. Doniis “Din”edir.

[Imi gelisiminde, ilim otesi bir duyguya ihtiya¢ hissediyor. Bunun adi bir ¢esit maneviyattir, bir ¢esit
dindir. Bugiinkii insan bunu aramaktadir ve bunu boyle isimlendirmektedirler. Bugiin kii insan,
boylesi bir dini, Imani bulmanin telasi igerisindedir. Yeni hayatta bunu kaybetti. Boslugunu su anda
hissediyor. Biz biiylik bir dinf kiiltiire ve tarihin en biiyiik dinlerinden birine bagliyiz. Tarihin en son
biiyiik dinine bagli insanlar olarak, bu giinkii aydinlarin ve diisiiniirlerin genel telasinda, insanin
muzdarip ve arayis i¢indeki ahenkli ruhunda, ilim 6tesi bir imani meydana getirmek i¢in, (ama
mantikli ve makiil bir iman mey dana getirmek i¢in) ortak bir telas ve gayret Iginde olalim. O bii yiik
ideali bulma yolunda insanliga yardim edelim. Bu isin gere gi sudur: Bizim ilk 6nce kendimizi ve
kiiltiirimiizi, su anda eli mizde olan yikilmis ve donmus sekliyle degil, kaynayan, cosan biling ve
fikri hareket yaratan bir ideoloji seklinde degil, belki giiriiltiisiiz, tezahiiratsiz, cok sade ve samimi
ders yaparcasina ¢alismamiz gerekir. Cabuk gecen hislere, tekrara, telkine, mev cut zihniyetlerin
uyutmasina ve ¢ogunlugun sefkatlarina daya narak degil, belki cok yavas ve yapici bir sabirla, adim
adim, tip ki bir arastirmaci ve dgrenci gibi baslayalim. Bir donemi arastir maci olarak gecirelim; bu
vesileyle genis bir genel ortam hazirla yalim. Siz o zaman bir kiiltiir devriminin 6nciileri gibi, bu tas
lasmis toplumun ve asrin boslugunda, Islam’i yeniden ve biling li tanimanizla, payiniza diiseni ve
sorumlulugunuzu ifa edecek siniz. Bu asra ve bu topluma bagli aydin unvaniyla fonksiyonu nuzu yerine
getirin. Bu, her haliikdrda bu biiylik yolda kii¢iik bir adimdir. Ama bu kii¢iik adimi dogru atmak
gerekir. Bunun birinci usulil, sabir ve tahammiildiir. Bir 6grencinin is1 gibi bir istir. Heyecan, doyum
ve zevk veren konusmalarin yerine yo-20
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rucu dersleri secelim. Tahammiil edelim. Ge¢gmiste heyecan, tah rik, telkin gerektiyse bile, artik yeter.
Tanimayi diisiinmek gere kir. Eger sadece suursuz bir iman yeterli olsaydi, besyiizmilyon miisliimanla
bir seyler yapilmis olmasi gerekirdi. Mucizevari Is ler yapan iman, tanimaktan sonra gelir.

BURJUVAZIYDI, ILIM DEGILDI

Su anda s6zkonusu olan mesele, bugiinkii insanin yenilgisi-dir. Bugiinkii insanin heyecanli biitiin
ideallerinin yenilgisi.

Avrupa’da Ortagag doneminde (bizim halkimiz da boylesi bir donemde yasiyor) biiyiiklere saygi,
gecmisle dviinme, edebi ve dini sahsiyetlerle Oviinme, dini merasimler, ahlaki degerler, milli, kavmi
ve ahlaki geleneklerin hepsi kutsaldi. Insana ve diinyaya hakim mutlak hakikatler ve apacik meseleler
idi. Her toplumda, her dinin usulii séyleydi: “Gergek budur, bundan baska gercek yoktur.”

“Gergek budur bunun disinda bir sey yoktur” esasi gokten gelmis ve dogruluklarinda hig bir siiphe
olmayan yiice hakikat ler sifatiyla, o donemin biitiin fertlerince kabul gérmiistii. Bu emin ruh, siiphe
kabul etmez imani goriis, halkin hayatina siikiinet veriyordu. Bizim dindar halkimizda olan ve biitiin
Or tagag boyunca batida olmayan sey ise dini izdiraptir. Zira din, onu kaplayan bir biitlin olarak
sosyal geleneklere, insani iliskile re, ahlak ve inanglar biitlinline cevap veriyordu. Kendisini takip
edenlerin, manevi ve fikri ihtiyaclarini giderebiliyordu. Yiikiim liiliiklerin tiimii ortadaydi. Diinya
bliylik bir cadir seklindeydi. Kii¢iik ve ayrintisiz bir diinya. Bir kapi ve viicutla bagliydi, belli ve
acikti. Dort unsurdan yapilmisti. Altta insanlar, yukarida tan ri ve melekler; biitiin esrar ve varligin
dindeki hakikatlari... Bii tiin dinler arasinda sadece Hiristiyanlik dini, azizlere, ruhanile re, halkin ve
tanrinin islerini temsilcilerine sahipti. Digerleri hig bir seye sahip degildi.

Her dindarin goriisiine gore, mesela, Ortagag’da biitiin diinya, kuzeyden baslayip, Lizbon’a dogudan
jenuvadusa kaDINLER TARIHI
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dardir. Bu, biitiin diinya 1di. Oradan 6tesi ise, yani dogu, bizim yasadigimiz yerler kaSristandi.
Lizbon’dan o tarafi ise karanlik lar deniziydi. Gokytizii hakim bir tavan gibi, kapali bir kubbe dir.
Yukarida bir tanri var; bazen Ruhii’l1-Kudiis seklinde, bazen Baba seklinde, bazen ise Ogul
seklindedir.

Gokteki bu tanrinin yer yiiziinde bir temsilcisi var. Kimdir? Papa! (Insanlarin babasi, Allah’in
{immetinin pederi!)

O, dinin temsilcisidir; “Kutsal Ruhun” Tanri’nin Ruhu’nun veya Mesih’in Ruhu’nun getiricisidir.
Gokyliziinde bu ruh, ince ve teferruatli ahiret islerinin idare temsilcisi olan kilise teskilati araciligiyla
Papa’ya ve kardinallere veriliyor. Bu el ele mertebe ler dizisi sekilde, kiigiik kdylere kadar uzaniyor.
Bu kdylerde, ruhbanlar vardir. Bunlar o ruhu tasiyan idarenin gorevlileridir, ruhanilerdir.

Bu ruhaniler de o ruhu, “cismaniler” arasinda yayiyorlar. Yani, halkin yasayis felsefesi, yaratilisin



gayesi ve hayatin yonii de oldukea ag¢ik ve bellidir. Bir tek kelime; arinma, ilk glinahtan arinma.

Adem, cennette giinah isledi. Ademogullari bu “ilk giina hin” cezasi nedeniyle ebedi olarak tanrinin
gazabina ugramislar dir, daimi olarak cennetten ¢ikarilmislardir. Bu giinaha bulas mis, mahkiim
insanin hedefi nedir? Beraat etmektir.

Dinin isi nedir? Bu ruhun araciligi ve ruhanilerin yardimiy la insanin kesilmis olan bagliligina ve
Cennet’e tekrar ikinci defa kavusmaktir. Religion, yani din budur. (Re) onceki tekrar anlamindadir,
Latince olan (Legar) kelimesi de varligin biitiin esrari ile alemin ve Adem’in ilk yaratilis anindan
zamanin sonuna ka dar birlesme anlamindadir; amellerin, ahlakin, insanin hayat fel sefesinin hepsi
vardir. “Ve kefana kitabellah!”

Gorev ve sorumluluklar da belli ve aciktir. Kiliselere iiyelik, papayi izlemek, biitiin felsefi, ilm,
itikadi, insani ve siyasi mese lelerde resmi ruhanilere itaat etmek, bilahare vaftiz guslii, sarap igmek,
kutsal ekmegi yemek ve Pazar giinleri ayinlere katilmak tir (cemaat namazi). Yon belli, yol belli,
hedef belli, hayat sakin ve alinyazisi itaatkardir. Iste kurtulus yolu! Diinya bu, ahiret o,
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hepsi belli; sinirli, sabit, acik. Artik baska ne istiyorsun? “Oliim istiyorsan, mezarliga git!”

Artik izdirabin anlami yok. Bu tarz hayatta, boylesi bir diin yada ‘bilmiyorum’ diye bir sey yoktur;
stiphe, miiphemlik peri sanlik yoktur.

Diinyanin gurbeti, insanin yalnizligi, alinyazisinin karanli gi, hayatin boslugu, ruhun isyani, felsefi
karamsarlik, fikri timit sizlik, hakikatin belli olmayisi yoktur. Bosluk yoktur. Bu alemin hi¢ bir kosesi
catlak degildir. Gokyiizii daima donen bir kubbe dir, yeryiizii serilmis bir yataktir. Avrupali insan,
Katolik mez hebi, Tanri, Peygamber, Baba, Ruhii’l-Kudiis, Cebrail, Hedef, Yaratilis, Mesih,
Siginaklar, Kilise, Peder, Baskan, Allah’in ko yunlari ve Koyunlarin ¢obani, yani Papa ve Halk;
hepsi bellidir.

Ansizin hagli seferleri geldi. Diinyanin biitiin kapali ve eski dar duvarlari pargalandi. Yeryiizii
kainatin merkezi, gokyiizli tavan olmaktan ¢ikti. Lizbon ve Cenova diinyanin ortasi ilan edildi. O
tarafta Amerika kesf edildi. Bu tarafta biitiin dogu, Iran, Arabistan, Tirkistan, Hind, Cin...

Diger dinler gelip bunlara karsi boy gosterdiler. Hasmetli tarihler, zengin ve ¢esitli medeniyetler,
daha biiylik ve giiclii kiiltiirler; diislinceler ;nang¢lar, ideolojiler, bi’setler, toplumlar, ve diger her sey
sarsildi. Diisiince hiirriyeti, hareketli kiiltiir, de gisken ruh; Islam medeniyetinin, hiir i¢tihadin, Islam
dininin ve toplumunun birkag¢ nesil boyunca Hiristiyan halk kitleleri ile te masta bulunmasi, Ortagag’i
degistirdi. Hiristiyan alemindeki dogma, taassup ve dar goriisliiliik yikilmis oldu.

“Mukaddesata” itiraz basladi (Protestanlik). Sonra hareket, degisme ve yeni medeniyet. Hagli
seferleri, Ortagag boyunca durgun olan Bati Hiristiyan aleminin ansizin iki farkli cepheden saldiriya
ugramasi neticesini dogurdu.

Bunlardan biri, Bati toplumunun maddi temelinin ve iktisadi ve itikadi alt yapisinin, diinya goriisiiniin
dagilip yikil-masiydi. Ortacagda Bati, alt yapisi feodalite, {ist yapisi din olan bir toplumdu.
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Bu her ikisine birden saldirildi. Ikisi birlikte dagildi. Fiilen dinsizlik tarihini ele aldiktan sonra dinler
tarthine ulasalim. Iki saldiri birlikte basladi, bu tesadiif degildi. Bunlarin her ikisi za hiren her ne
kadar ayri goriiniiyorlarsa da, birbirlerinin sebep ve sonucudurlar. Ben insani meselelerde, ozellikle
sosyolojik meselelerde illiyetin aslini dogru goriiyorum. Ama felsefedeki illiyet ile tabiat
ilimlerindeki 1lliyet arasindaki fark, sebep ve so nug iliskisinin tek tarafli olma yerine iki tarafli
olmasidir. Bir aradaki iki sosyal isaret arasinda daima sebep ve sonug iliskisi olur.

Mesela, tabiatta ates, (sebep) suyu kaynatiyor (sonug); ama suyun kaynamasi, yani sonug, atesin
yakmasi tizerinde artik bir etki birakmiyor. Sonugtan sebebe olan yol, kapalidir. Sosyal 1sa retler
arasindaki iliskilerde de sebep, sonucu meydana getiriyor; ama sonug ortaya ¢iktigi zaman sebebin
tizerinde etki birakiyor. Yani sebebin roliinii, ona karsi oynuyor.

Konusmaci (sebeb), toplulugu heyecana getiriyor (sonug), toplulugun heyecani ise, konusmaciyi etki
altina aliyor; onu he yecanlandiriyor. Bu heyecan tekrar toplulugun lizerinde etki bi rakiyor. Bu iki
kutup sebep-sonug iliskisi, bu ikisi birbirleriyle iliski i¢erisinde olduklari siirece devam eder.
Karsilikli bir etki lesim (gidis-gelis) vardir.

Bir toplumun iktisadi alt yapisi ile itikadi iist yapisi arasin da da boylesi bir Iliski vardir. Marksizm
bu iliskiyi tek yonlii olarak goriiyor.

Antimarksistler sosyolojide illiyeti (nedenselligi), ya inkar ediyorlar veya basarisiz blr sekilde,
tiretimde diizensiz ve ikti satsiz bir alt yapi onerip diger bir faktérii onun yerine koymaya gayret
ediyorlar. Irk, cografya, tabiatla savas, i¢giidii, kiiltiir vb. gibi faktorler.

Ama ben, tarihin biitiin sosyal devreleri i¢in hepten bir ka nuna inanmiyorum. Bedevi toplumlarda
(kabilelerde) cografya nin tam etken olduguna inaniyorum. Cografya, toplumun yapici ve tayin edici
alt yapisidir; toplum kurumlarinin, bu ciimleden olmak iizere iktisadin tayin edicisidir.
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Ilerlemis toplumlarda iktisadi iiretim; alt yapi ve ayni za manda tayin edici bir etkendir. Ugiincii
asamada, yani Durkheim’ci anlamiyla “Indlvidualizmin” gergeklestigi asirda, insani su ur, bilgi,
goriis, antropoloji, sosyoloji ve tarih sosyolojisi daha ¢ok ilerliyor, insanlar, toplumu yapan unsurlar,
tarihe hareket veren kuvvetler, ¢etin kanunlar, degisme, yikilma ve toplumun ylikselmesi hakkinda
daha suurlu, daha bilgili oluyorlar. Temel faktor insanin kendisidir; yani onun kendi bilincinde
olmasidir. Diger bir tabirle ideoloji, fikir, irade ve onun teknigidir.

Bu, ¢ok hassas, karmasik ve genis bir konudur; su anda onu ortaya koyma imkani yoktur. Ama burada
sOylemek istedigimiz sey sudur: “Karsilikli illiyet” kanunlari, alt yapi ile sosyal iist ya p1 arasindaki
iliskilerde de dogrudur.

Eger sahsin fikri degisirse (iist yapi), iktisadi hayati ve isi de degisiyor (alt yapi). Bunun gibi eger isi
ve maddi durumu degi sirse, diisiince tarzi da degisecektir. Bu ikisi birbiriyle daima iki yonlii
karsilikli sebep ve sonug iliskisine sahiptir. Ortagag Avrupasinin alt yapisi feodalizm, itikadi tist
yapisi ise din idi. Diinya gorisii, ahlak, felsefe ve gelenekleri bir araya toplayan, agikla yan ve takdis
eden Katolik mezhebiydi. Katolik mezhebi, bunla rin sosyal diizene uygun olmasini saglamaya
calisiyordu-Zira topluma hakim olan resmi dinler, daima bilingli veya bilingsiz olarak boylesi bir
fonksiyonu lizerlerine almislardir. Eger bdyle si bir diizene aslinda aykiri olmuslarsa, egemen
diizenin boyut larindan biri olan resmi temsilciler grubu eliyle ¢irkinlestirilip, tahrif edilmis ve
sonugta istenilen sosyal diizene uygun olacak sekle getirilmislerdir.

Su anda anlattigimiz ortagagdaki sosyal ve iktisadi hayat, feodaliteye dayanmaktaydi. Feodalite isimli
cesitli birimler mev cuttu. Herbirinin kendine ait ordusu, gelenegi, baskani, merasi mi, halki, vergi
gelirleri ve miistakil hayati vardi.

Birbirinden ayri olan bu sosyal birimler, ayni zamanda, bir merkezden kacis durumundadirlar. Ortak
bir diziyi teskil etme arayisinin pesindedirler ve birbirleriyle irtibat halindedirler. Iste

irtibati saglayan bu vasita Katolik kilisesidir. Diinyada “Katolik Mezhebi” isimli, evrensel bir giic
mevcuttur.

Mesih’in dini, Avrupa’da saglam olmayan bir sifatla daginik feodalite unsurlarini bir araya topluyor,
birbirine bagliyor, ¢esit li feodal kesimlerden bir Hiristiyan iimmeti meydana getiriyor.

Feodalite kapali bir diizendir.

Aristokrasi, gelenekleri ve adetleriyle biiyiik bir miilkiyet; efendiler ve halk celiskisi. Kapali bir
diizen ve dis ylizii topraga bagli.

Kapali diizen nedir?

Kapali diizen iki 6zellige sahiptir: Biri kapali bir diinya go riisii, digeri ise kapali bir iiretim ve
ekonomidir.



Kapali liretim ve kapali ekonomi ne demektir?

Bir koy, kapali bir tiretim ekonomisine sahiptir. Bugdayi ve arpayi tarladan getiriyor. Arpayi
merkebine veriyor, bugdayi kendisi tiiketiyor. Pamugu hanimina veriyor, o da ondan bir el bise
dokuyor, kendisi giyiyor. Ineginin siitiinii veriyor, yumurta aliyor. Meyvesini yiin ile degistiriyor.
Baska bir sahis ise ylinii nii, peynir veya lorla degistiriyor. Peynir verip sogan aliyor.

Bu kdy kalesinde iiretim ve tiiketim, kapali bir dairenin et rafinda doniiyor. Sayet bu kaleye dikkatle
bakarsiniz, kapali bir toplumu gozlerinizle goreceksiniz.

Iran’da bu tiir kaleler heniiz mevcuttur. Bu kalelerin ¢evre sinde birer hisar goriiriiz. Genellikle dort
burcu ve bir kapisi olan hisarlar. Bu, kapali bir toplum oldugunu gosteriyor. Toplu mun kapali
olusunun isaretlerinden biri, kapali iiretimdir. Ure tim ve iktisat birbirini bir daire iizerine takip eder.
Kapali eko nominin temel 6zelliklerinden birisi, liretim ile tiiketimin bera ber olusudur. Boyle bir
koye bir adam gelip, derin bir kuyu ka zar. Bir defada 1kiylizbin tiimenlik bir pancar isi yapip, bu pan
car isinden dortyiizbin tiimenlik bir gelir elde edince, bu kapali daire birden kirilmis olur. Burada
tiretilen biitlin pancar, kOylin i¢ iiretim dairesine dahil degildir. Bu pancarla kamyonlar vasi-26
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tasiyla 10 km. veya 20 km. uzakliktaki seker fabrikasina gitmek tedir.

Uretimin kapali dairesinin, burada dis pazarlar tarafina dogru agildigini gériiyoruz. Pancarin seker
fabrikasinda sekere doniiserek biitiin i¢ ve dis pazarlara gidip, dagildigini gorii yoruz.

Kapali diinya goriisii ne demektir?
Sadece, insan zihninin diinya hakkinda sahip oldugu tasav vurdan ibarettir. Hangi insan?

Kapali bir ekonomide yasayan insanin, diinyasi da kapali dir. Biitiin gokyiizii onun kdyiiniin etrafini
saran bir ortiidiir. Diger taraflardan hi¢ haberi yoktur. Diinyasi kapalidir, kii ¢tliktiir.

Bizim kdye yakin bir kOylin bir agasi var, zavallinin duru mu da iyi degil. Bir ¢ift sebilden baska bir
sey kalmamis. K&yiin halki 6nceleri onun raiyyesi idi, onun sayiliyorlardi. O biiyiik liikk onlarin
zihinlerinde hala var.

Onlardan bir1 bana soyle diyordu: “Siz yabanci iilkelere git tiniz, oradalarda da bizim bu Haci Aga’yi
konusuyorlar mi?” Ondan bahsediyorlar mi?

Bu adamin goziinde diinya, ortasinda Haci Aganin bulun dugu biiyiik bir saraydan ibarettir; yukarida
da Haci Aganin Al lah’1 vardir.

Ortacag’da boylesi bir toplum vardi. Iki unsur geldi, hem Ortagag’in diinya goriistinii hem de
ortagagin kapali ekonomik iiretim alt yapisini agti. Iki unsurdan biri, feodalitenin zirai iire tim sistemi
biinyesinde hizla gelisen burjuvazi hareketi, digeri ise, materyalist diinya goriisiiniin yeni aydinlarin
diistincesine vurdugu darbeydi. Bunlarin her ikisi birbirinin sebep ve sonu cudur.

Aslinda burjuvazi nedir?

Kiiciik bir kdyii goz oniine aliniz. Bazi konulari kitaplardan okumalari gereken Avrupalilarin aksine,
biz bu konulari toplu—
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mumuzda gorebiliriz. Clinkii degisme halinde olan bir top lumumuz var. Kapali bir zirai iktisat
sisteminden, tiiketimci ve komprador bir burjuvazi sistemine gegmekte olan bir toplum. Dolayisiyla
bu toplumda sosyolojik eserler gorebiliriz. Uretimi, zirai iiretim esasina dayanan eski, kapali bir
koye baktigimizda, bu koye bir diikkan agilmadan once bir seyyar saticinin geldigi ne sahit oluruz.
Koye, birkac top basma, ¢esitli ufak tefek seyler getiriyordu. Bunlari sehirden veya ¢evre koylerden
getiriyor, koy meydaninda bagiriyor, mallarini tahil, pamuk, yiin gibi zi rai iiriinlerle degistiriyor,
sonra gidiyor, ertesi hafta veya ertesi ay tekrar geliyordu.

Genel islemler ve toplu takaslar, tarlalarin kenarinda kuru lan mevsimlik pazarlarda oluyor, bu
goriliniim sonra yavas ya vas koy diikkanina doniisiiyordu.

Diikkan ortaya ¢iktigi zaman, feodalite biinyesinde burjuva zinin ilk ¢ekirdegi meydana geliyordu
Diikkancinin isi, bu kdy deki diger insanlarin isinden farklidir. Onlar mahsulleri toprak tan
tiretiyorlar, bu Ise tilkketim mallarini sehirden satin alip bura ya getiriyor.

Onlar zirai iiretim yapiyor, bunlar ise el iiretimine veya kii ¢iik sanayi iiretimine sahip. Bu parca
satiyor, o bugday satiyor. O mal takasi yapiyor, bugday verip ylin aliyor. Ama bu para ile alis-veris
yapiyor.

Para ile yapilan alis-veris, mal takasinin yerini aldiginda, orada burjuvazi meydana geliyordu. Bu
burjuvazi, ister kii¢iik bir grup seklinde olsun, isterse bir fert seklinde olsun sonug ay niydi.

Bu diikkanci ne is yapiyor?

Geliyor, sehirden veya diger ¢cevre kdylerden para ile yeni ¢esitler satin aliyor (¢iinkii parasi var)
getirip bu koyde halka sunuyor. Bu mallarin tiiketiminin, bu kdyde heniiz bir ge¢misi yoktur. Halkin
zevkleri yavas yavas degisiyor. Halk bu elbise lerle, esyalarla, yiyeceklerle ve yasayis gerecleriyle
tanisiyor, bunlari satin aliyor. Boylece diikkanci koye yeni bir tiiketim sok mus, fakat yeni bir tiretim
getirmemistir; masraf yenidir. Ama
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kiiclik miilk sahibi (feodal) veya ailesi simdiye kadar paralarini biriktiriyor, fazla arazi satin
alabiliyor, mevcut miilk ve arazile rini daha mamur yapabiliyor, fazla siirii alabiliyor. Mekke,
Kerbela ve Meshed’e gidebiliyor veya diigiinler, senlikler yapa biliyor, bahsisler veriyorlardi.
Simdiyse biitlin o paralar, biitiin o topraklar, hatta biitiin o siiriiler yavas yavas bu diikkana gidi yordu.

Kendisinin elbisesi degisiyor. Ciibbeyi ¢ikarip, ceketli ve pantolonlu oluyor. Hanimi adi pamuktan
olan ¢arsafi bir kenara atip, sehir ¢arsafi giyiyor. Sonra davetlerin ve ziyafetlerin sekli degisiyor.
Evinin dosemesi degisiyor. Evinin binasi ve yapi sekli degisiyor, sonra sivesi degisiyor. Uretiminden
baska, yavas ya vas her seyi degisiyor.

Tiiketim hizla yukari ¢ikiyor; liretim ise, klasik bir bigimde diisiiyor veya en azindan sabit kaliyor.
Diikkanci borcumuzu hesap defterine yaziyor. Pesin alabilmemiz miimkiin degil de yip, bor¢ aliyoruz.
Borcumuz yavas yavas li¢ bin, dort bin bes bin tiimene ulasiyor. Boylece, ikinci sene daha fazla
tiiketim olu yor, daha ¢ok mal sunuluyor. Diikkanin mal listesi artiyor, tak sit artiyor. Devamli Haci
Aga’nin ambarina giden harmanim simdi birden Mirza’nin diikkanina gidiyor!

Mesele, bu ailenin bir sene boyunca yapmis oldugu tiike timdir. Ikinci sene, tiilketim daha ¢ok
artiyordu. Ama iiretim ve harman sabittir, artmamistir. Diikkanciya iki bin tiimen fazla ve rirse,
kendine harmanin dibi kaliyor ve 6deyemiyor. Gelecek yi la devrediyor, vakti gelince o yilin masrafi
da eklenince tekrar dan artiyor. Ugiincii yil, dordiincii yil, devamli borg, devamli taksit, devamli daha
cok ve daha cesitli tiikketim ve masraf. Mah sul artik diikkdnciya cevap veremiyor. Arazinin tapusuna
el ati yor. Bag gidiyor, koyun gidiyor, parca par¢a miilk gidiyor. Yeni tiiketim ve masraf hiicum
ediyor; bir diikkan iki oluyor, iki diikkan {i¢ oluyor, hep bos anbarlar-dolu diikkanlar. Haci aga her
glin icten tiikeniyor, diikkanci onu emiyor. Burjuvazinin tii ketim giivesi, feodalitenin canina diisiiyor.
Bu sayin Haci Aga’ nin mecbur kalip gece yarisi kdyden kagmasina kadar devam ediyor. Yani
feodalite yikilip, yerine burjuvazi gegiyor.

Feodalitenin i¢inde, burjuvazinin meydana gelmesi denilen sosyolojik aslin anlami budur. Burjuvazi
yavas yavas gelisiyor, yeni bir tiiketim meydana getiriyor. Sonra tiiketim diizenini de gistiriyor,
feodalite diizenini zayiflatiyor, kendi diizenini daha da egemen kilip burjuvazi devrimi noktasina
kadar ulasiyor.

Burjuvazi devrimi, artik o miilk sahibi aganin egemen ol madigi, beyefendi burjuvanin egemen oldugu
zamandir.

Hanlar, derebeyler, agalar, asiller, haci agalar, hacizadeler ortadan kalkiyor artik devran yeni gelmis
koksiiz ve bassiz para babalarinin eline geciyor. Asilligin artik bir degeri kalmamistir. Para, ticari
hayat ve esnaflik, biiylik miilkiyete dayanan zirai iiretimin yerine ge¢mistir. Simdi yeni bir 6rnek
verelim: Bu ko nu, sosyolojinin iktisadi bir konusudur. Konumuzla ilgisi nedir?

Konu sinifsal ahlak ve diistince tarzidir.



Eger bu meseleyi dikkatli bir sekilde aciklayabilirsek, diinya aydinlarinin zihninde kétii bir sekilde
ortaya konulmus olan bir mesele agikliga kavusmus olacaktir. O feodalite doneminin 6zel bir ahlaki
vardir:

1. Asillige dayanma,

2. Kapali diinya goriisti,

3. Durgun hayat,

4. Sabit ve degismez kurallar,

5. Asil, koklii ve degismez sosyal gelenekler,

6. Donmusluk, gegmise tapma, ecdatperestlik, ailevi adet ve geleneklerle 6viinme,

7. Gayret, mertlik, cesaret, comertlik, misafirperverlik, bii yiiklere saygi, fedakarlik, kavmi taassup,
manevi degerlere sev gi... gibi kendine 6zgli ahlaki degerlere genel bir dayanma. Bila hare kuvvetli
dini duygu. Bu 6zellikler, bu donemin ahlaki ha yatinin bazi esaslaridir.

8. Yenilik¢ilik ve yenilikte getirilmesine karsi duyulan kor ku. Degisim ve doniistimden korku. ..
Disaridan yliklenen un surlara karsi daha ¢ok direnme, kapali feodalite donemi toplu munun
ozelliklerindendir.

30



DINLER TARI HI

Yeni olan hig¢bir seyi kabul edemiyor. Hatta siislenmesini bi le degistirmeye hazir degildir, korkuyor.
Elbisesini degistirmi yor, yliziiniin siisiinii degistirmiyor boynunu vermeye hazirdir ama biyigini
vermeye asla! Geleneksel usul, adetler, tesrifat, sos yal toren, milliyet¢i duygular, ekonomik iliskiler,
ahlaki mesele ler de din vasitasiyla destekleniyor, kutsallik kazaniyor. Efendi ler ve halkin iliskileri,
geleneksel miilkiyet iliskileri, sosyal iliski ler, hatta giyinme, siislenis, geleneksel hayat tarzi din
araciligly la kutsallik kazaniyor. Bu kutsama, dinin resmi temsilcileri vasi tasiyla yapiliyor; bunlar
egemen sinifa bagli olup, halkin efendi lerine baglanmalarini bile din vasitayla temin ediyorlardi.

Gelenek, ahlak, din, sosyal iliskiler ve miilkiyet haklarinin hepsi bir dokuya sahiptir. Diinyanin
kutsallastirilmasi, bu d6 nemdeki dini anlayan en biiyiik 6zelliklerinden biridir. Onun yenilik
getirilmesine karsi direnmesi, yeni bidat ve hayatin de gismesine karsi ¢ikisidir.

insani ruh, bu donemde gecmis ile oviinmektedir. Ecdadiy-la, babasiyla, dedesiyle, babaannesiyle,
ailesiyle, ecdadinin gele nek ve hatirasiyla 6viinmektedir. Eskiyi, her sekliyle korumak istiyor, onunla
iftihar ediyor. Ge¢gmise tapmaktadir, ikincisi, ye niye karsi siddetli direnme ve karsi koyma,
gelecekten korkma. O halde feodalite doneminde duygular, ahlak ve ruh agisindan iki temel esasa
dayanmaktadir denilebilir:

Gegmisle Oviinme -veya gegmise tapma ile gelecekten kork ma-yenilige karsi direnme. Gelismis
diikkanci ve burjuvanin tam aksine. Bu burjuva, o feodalin aksine kdylii sinifindan ¢ik mistir, simdi
orta sinifi meydana getirmistir. Bu orta sinif, koy liiden yukarida, efendilerden asagidadir. Ecdadi
hanzade, agazade, asilzade vb. lakaplarla anilan kimseler degildir ve olma mistir; kendi toplumunda
bir kokii yoktur. Halk ona asil unva niyla bakmiyor, alisilmis basit bir insan olarak bakiyor; sadece
yeni bir isin esnafidir, zamana yetismistir, yeni bir kesesi var, parasi var, zengindir; ama
sahsiyetsizdir, ailevi ve kan asaleti, serefi yoktur; toplumun nazarinda o bir “yeni yetmedir.”

Gegmis yenilenen, gecmisin hatirasinin zevk ve dviing verdigi feodal i¢in gegmis, artik hakaret
sayilmaktadir.
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Feodalin ge¢mise tapan ve gegmisin gelenegini seven biri olmasi oraninda, burjuva ge¢misten
bikmistir. Gelenegi yok et mek, gegmisle 1lgiyi kesmek ister. Zira gecmis, feodal ile ilgiliy di.
Gegmiste feodal i¢in hiirmete inaniliyordu, ama burjuva sim di baslamistir. Feodal bitmek lizeredir,
burjuva ise baslamak iizeredir. O, kendiliginden ge¢misi istemektedir, bu ise gecmis ten bikmistir. O,
gelecege ve yenilik getirilmesine karsi diren mektedir, zira her degisim ve yenilik onu sarsmakta,
aksine bur juvaya istikbal hazirlamaktadir.

Burjuva, sadece yeniyi kabul eden degil, ayni zamanda ye niye tapandir. Bu yiizden burjuva, agik ve
degisen bir diinya go riisiine sahiptir. Bunun aksine, feodalin diinya goriisii kapalidir, sabittir. Yasam
siniri, sadece kendisi, atinin merasi, siiriisii, ka bilesi ve arizisidir. Sadece bunlari gérmiis, disariyi
tanimamistir. Ama burjuva, sehri, ¢evre koyleri, etraftaki kabileleri gormiis tiir. Ciinkii esnaflik
hareketlidir, ¢esitli tiretim sistemlerini ve ¢e sitli insanlari, daha acgik bir diinyayi gormiistiir. O halde
burju va diinyayi daha agik ve daha genis, degisme ve hareket halinde goriiyor. Gelenege, sosyal
adetlere ve merasimlere diismandir. Gelecege, degisime, doniisiime, her seyi dokiip yeniden yapma
ya asiktir. Eger bunlarin ikisini ahlaki ve fikri goriis acisindan birbirleriyle karsilastirirsak,
burjuvanin miimtaz bir 6zellige sa hip oldugunu goriiriiz. O da sudur: Burjuvada degisme yetene gi,
ani [lerleme yetenegi genistir. Ciinkii hareketli bir tiptir, agik bir diinya goriisiine sahiptir, gelecege
yonelmeye yatkindir, ge¢ mise bir bagliligi yoktur, sabit ve gelenekgi sinirlarin esaretinde degildir.
Halbuki onun rakibi, yok oldu veya yok olmak tizere dir. Donmus, sakin ve durgun bir haldedir;
toplumu ge¢cmisteki gibi istiyor; goriisti dardir, daima ge¢mis {izerinde diistiniiyor.

Burjuva goriisiiniin sahip oldugu 6zelliklerden birisi, ahlaki degerlere insani faziletlere, kutsal sosyal
geleneklere ve kendi toplumunun dinine olan inangsizligidir. Kdylerde, dini mera simlere,
buytliiciiliige, kdyiin kutsal sahislarina -halkin kendi leri i¢in kutsiyet ve hiirmete inandigi, seyyid,
molla, agazade ve kdyiin asillerine-saldiran, alay eden, tenkit edenin bu adam ol dugunu goriiyoruz.
Evine ilk defa radyoyu alan bu adamdir.
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Oglunu, hatta kizini ilk defa modern okula gdonderen yine odur. Yeni sehir elbiselerini ilk defa giyen,
stislenmesini degistiren, geleneklerin aksine bu ¢evrede degisik bir gidisata sahip olan kadin onun
karisidir. Ni¢in? Ciinkii hi¢ bir sey onu ge¢mise bag lamiyor. O toplumun degismesinde daha ¢ok
sahsiyet kazani yor, ¢linkii onda eski degerler yoktur, yeni degerler kazanmak i¢in ¢aba gdsteriyor.
“Hanimefendi teyze” olmayan kadin “ha nim” olmak i¢in ¢aba gosteriyor. Halbuki rakibi toplumun de
gismesinde sahsiyetini kaybetmektedir. Boylesi bir millette bur juva meshurdur: Biz ona, esnaf,
tliccar, para babasi veya zengin diyoruz ya!

Ardarda sunlari diyebilir: Burjuva gorgiisiiz bir siniftir, riis vet ve paraya diiskiindiir, asagiliktir,
kokstizdiir, gelecege yone lendir, Ilerici ve hareket sahibidir, agik bir goriisle gegmise karsi dir,
gelenekten bikmistir, yenilige ve bid’ata asiktir, degisme ka bul edendir. Asaleti yoktur, inangsizdir,
manevi degerlere inan maz, tiikketime tapar, asiri maddecidir. Bos ve hareketli bir diin ya goriistiyle
bliylik bir iradeden, yiice faziletlerden, mertlik hu yundan uzaklasmistir, “menfaatperestlik”
(otilitarizm) dinine inanmaktadir, ¢ikarcidir, hakikati tanimaz. Bilahare hesapg¢i ve tiiccar bir ruha
sahiptir.

Tarihte, onalti ve onyedinci asirlarda Avrupa’dan aydinla rin geldiklerini okuyoruz. Iste o gelenler
bunlardir (burjuvalar dir).

Bunlar bir sinif seklinde ortaya ciktilar. Ozellikle onaltinci ve onyedinci asirlarda bir burjuvazi srnifi
seklinde. Yani feodali te, sinifi, tamamen bunlarin eli altinda ezildi. Bu sinif, tiiccarlar, fabrikatorler,
zenginler ve sermayedarlardan olusuyordu. Bun lar isbasina geldiler. Bunlar, Avrupa’da geleneklere,
adetlere, t0 relere, merasimlere, hatta feodalite doneminde kiliseler tarafin dan yerine getirilen
ibadetlere karsi ¢iktilar. Karsi ¢iktiklari sey lerden blrlsi de hakim dinin hitkmettigi sekildi. Ciinkii o
tarz seklidir, feodalite donemine uygundur. Burjuva sinifsal suura sahip hareketli bir tiptir;
yenilik¢idir, gegmisten bikmistir, agik diinya goriisiine sahiptir, degisme ve doniismeyi siddetle kabul



DINLER TARIHI
33

eden bir tiptir. Bu adam dine karsidir; iki anlamda dine karsi ol masi miimkiindiir. Birisi su
anlamdadir: Toplumdaki halkin, es kiden iman ettigi genel din goriisiinii kabul etmiyor, bir dini re
forma taraftardir. Yenigagdaki protestanlar bunlardir. Yani mevcut dine, katoliklige, kiliselere itiraz
eden kimselerdir.

Protestanizmi takip edenler, burjuvaziye bagli dindarlardir. Yani sermayeder ve sanatkar sinifa
baglidirlar. Ortagagin sonla rinda Avrupa’da ortaya ¢iktilar. Bunlar Katolik kilisesi ve pa payla
zitlastilar. Ciinkii Katolik kilisesi ve Papa ortacagdaki feo dalite diizenine bagliydi.

ikincisi bu burjuvaziden olan kimselere daha ¢ok dinsiz ve dine karsi olma yanlisi demek gerekir.
Clinkii dine karsi olanlar sonradan meydana geldi. Dine karsi olan cephe protesto edip, protestanizmi
meydana getiriyor.

Katolik mezhebini bir mezhep ¢esidi olarak kabul etmiyor. Hangi fikirden dolayi kabul etmiyor?
Higbir fikirden dolayi. As linda dini bir korku ve endiseleri yoktur. Adamin eline gegen her ¢esit
silahla eski geleneklere karsi miicadele etmesi gerekiyor. Yeni toplumu yeni tiiketimlerle, yeni
masraflarla, yeni halkla, yeni degerlerle ve yeni iliskilerle meydana getirebilmesi i¢in miicadele
etmesi gerekiyor. Boylesi bir ortamda, orada iktisadi ve sermayedarlikla ilgili faaliyetlerini daha 1yi
yapabilsin. Hangi durum sermayedari daha zengin yapiyor? Genel tiiketim.

Yeni bir harcama bi¢imi gelistiren burjuva eski geleneklerle; bu climleden olmak {izere, gelenekleri
ve gegmisteki tipi koru yan din ile miicadele ediyor ki, toplum yeniligi kabul etmeye, degismeye ve
yeni tiiketime karsi direnmesin; toplum burjuva iiretiminin tiiketim ve satis pazari olsun. Hagli
savaslarindan sonra Avrupalilar dogu ile temas kurdular. Daha sonra Miislii manlardan modern gemi
yapim teknigim, yer haritasini yapma yi, pusulayi, deniz yollarini 6grendiler. Burjuvazi bunlari 6gren
dikten sonra, denizcilik basladi, sonra Amerika kesfedildi, daha sonra Afrika’da, Latin Amerika’da,
Kuzey Amerika’da somiirge cilik meydana geldi. Dogu ve bati ticareti basladi.
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Durgun ve kapali feodalite yikildi. Sermayedarlik, kole tica reti, fabrikatorliik ve uluslararasi ticaret
gelisti. Burjuvazi, feo daliteyi ortadan kaldirdi. Tam bu sirada burjuvazinin dikkatli gelismesi,
burjuvalarin kuvvet kazanmasi, para hayati, ticaret ve tiiketimin 1lgi toplamasi, maddi hirs isteginin
artisi, “iktisatperestlik” ruhunun kivamini bulmasi, hirs ve servet yigmaya karsi yeni ask, milletlerin
ve yeni llkelerin sémiiriilmesi, Avrupa’nin iktisadi ve maddi kuvvetinin iist diizeyde tutulmasi,
iktisadi, sosyal ve tliretimsel alanlarda burjuvazinin feodalite aleyhine is yani ile uyumlu olarak fikri
ve itikadi alanda uyum halinde olan, ayni hedefi paylasan iki hareketin ortaya ¢iktigini goriiyo ruz.
Hayret edilecek sey, bu iki hareketten birinin dini olmasi digerinin dine karsi olmasiydi.

Biri Protestanizm mezhebi idi, digeri ise Realizm mektebi idi. Bu ikisi arasinda durum ¢ok agiktir.
Yeni burjuvazinin mad deci ruhunun her iki tecellisi ayni zamana ulasmisti. Luther onaltinci asirda
Katolik kilisesine itiraz ediyor, Hiristiyanlari pa panin sultasina karsi isyana, piskoposlari ve
kardinallari papayi katletmeye ¢agiriyordu. Gergekte ise gelenekgilik, dindarlik ve feodal donemin
dinine karsi itiraz eden, itirazci burjuvazinin se sini yiikseltiyordu.

Protestanizm, Katolik mezhebinin ahirete yonelisinden d6 nen ayni Hiristiyanliktir. Protestanizm de
diinyaya yonelik ruh ve yonii dolasmaktadir. Maddi hayata, sanata, ise, servete bila hare kapitalizme
asiktir.

Simdi de, Max VVeber’in de dedigi gibi, Avrupa cografyasi Protestanizm ile kapitalizmin ilerlemesi
arasinda hayret verici bir uyum ve dayanismanin oldugunu gosteriyor. Korkung “Sen-barthelmi”
gecesinde Katoliklerin Fransa’da onbin Protestanin basini kesmesi, aslinda darbe yemis feodal
asillerin, eski deger leri inkar eden burjuvaziye itirazi idi. Feodal sinifin hiikiimeti nin devamini
saglamak i¢in onlari susturmakti. Protestanlik, Hristiyanligin (sonradan) paraci ve maddeci hali idi.

Bu sirada realizm hareketi de genisledi. Yani maneviyatci kafa yapilarindan, irfani duygulardan ve
ahlaki ideallerden do-
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niis, maddi hayatin gerceklerine ve olaylara yonelis. Iktisadi ha yatin, diinyaci ruhun ve zemimi
goriisiin asaletine yonelistir. “Hakikati arama™ esasi yerine, Bacon’un bahsettigi “kudret iste gi”
aslinin 1lanidir. Natiiralizm, Materyalizm, Rasyonalizm, Ra dikalizm, Liberalizm (hiirriyet, ama
maddi i¢giidiileri ahlaki si nirlamalardan kurtarmak i¢in hiirriyet, rekabet ve ticaret hiirri yeti,
ticaretin glimriik sinirlamalarindan ve sinirlayici kanunlar dan kurtarilmasi hiirriyeti), hatta
Demokrasi (orta sinif olan bur juvazinin, egemen sinif olan asillerin yerine ge¢mesi) bilahare “fert ve
menfaat” dini (individualizm ve otilitarizm) isimleriyle, biitiin bunlar yeni dogmus burjuvazinin
konustugu yeni bir li san idi.

Burjuvazi Alimleri:

Hatipler, gelenekgei sinifa, eski asillere, yok olmak iizere olan dini ruhanilere bagli kimselerdi. Yeni
burjuvazi sinifina bagli hatipler ve sézciiler, maddeci aydinlardi. Dolayisiyla ilmin din ile zitlasmasi,
tesadiifi bir sey degildi. Bize ve biitiin aydin lara sunlari sdylemeye ¢alisiyorlardi: Onaltinci ve
onyedinci asirda bir anda ortaya bazi dahiler ve aydinlar ¢ikti. Ansizin, or tagagin alcalmis oldugunu,
dinin el ve ayak kesen bir sey oldu gunu anladilar(!) Dine muhalefet edilmesi gerektigini ve toplu mu
kurtarip bagimsizliga kavusturmak gerektigini anladilar. Bilginler, bu yeni asir doneminde ansizin
“aydmlandilar”O)< ilim, dinin sinirlamasindan kurtuldu ve dinin hurafe oldugunu anladi. Béyle bir
sey ne oldu, ne de sosyolojik agidan boyle bir seyin olmasi miimkiindiir. (Ciinkii) iktisadi bir koken,
sinifsal bir kok tasimasi gerekir.

Meseleyi, itikadl dayanagina gore tenkit etmedigimi gorii yorsunuz. Dine karsi olan bu diisiince
tarzina dini ac¢idan saldir miyorum, belki meseleyi sinifsal sosyoloji temelinden, hatta iktisadi alt yapi
ve toplumun maddi degismecl kanunu esasina gore ortaya koyuyorum.

Bu aydinlarin, Yeni¢ag’in baslangicindaki aydinlar hareketi nin, bugiinkii Avrupa medeniyeti ve
ilminin iktisadi alt yapisi nedir?
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Bu fikri ve 1lmi degismenin iktisadi alt yapisi, burjuvazinin ve burjuvazi liretiminin gelismesidir;
zirai liretiminin ve feodali te sistemi iiretiminin ortadan kalkmasidir. Bu nedenle onalti ve onyedinci
asirlarda din ile miicadele eden aydinin silahi felsefe ve ilim idi. Ama kokii burjuva sinifidir. Ruhi
durumu, hedefi, ahlaki, burjuvaziye 6zgii ahlak ve ruhtur.

Burjuvazi ne istiyor? Din ile ni¢in zitlasti? Daha once de sdyledigimiz gibi Katolik mezhebi, feodal
ge leneklerin bekgisi idi. Burjuvazinin o gelenegi ve o sinifi ortadan kaldirmasi gerekiyordu.
Toplumu maddeci bir topluma; bir pa zara doniistiirmesi gerekiyordu. Yani toplumu modern tiiketim
lerle burjuvalastirmasi gerekiyordu. Burjuvazinin silahi neydi? Silahi: “1-Ilerleme 2-Ilim 3-Hiirriyet
4-Maddi ger¢ege ve (ve materyalizme) yonelis 1di. Onsekizinci ve ondokuzuncu asirlar da bu silaha,
“hayatin lezzeti”, “ferdin asaleti veya kendi ekseni etrafinda olma”, dinlerin vadettikleri cenneti
yeryliziinde kurma felsefesi; tiiketimin asaleti felsefesinin biitiin diger felsefi ve ahlaki asaletlerin
yerine okunulmasi ilave edildi. Yani, “degerle ri birak, kendi menfaatina yapis, her sey budur!”
felsefesi. Bu burjuvazinin yontemindendir. Bu sebeple burjuvazi, ilmi alip, bir silah olarak dine
cevirdi. Yeni¢ag’da sebepsiz yere, bir zaru ret ve sinifsal hareket almadan, parlak dehalarin
dogmasiyla, il ham, kesif ve 1lmi gozlemle bu sekilde dine karsi ¢ikan, ilmin kendisi degildi. Tipki
Ortacag’da dinin feodalizmin elinde bir si lah olmasi gibi. Burjuvazinin basariya ulastigi donem olan
Yeni-cag’da da ilim, burjuvazinin elindeki bir silah oldu. Daha 6nce dedigimiz gibi hedefi dini
ortadan kaldirmakti. Din, feodalite doneminin kiiltiirel alt yapisi 1di. Burjuvazi doneminde, yeryii
ziinde bir burjuvazi cenneti icad etmenin pesindeydi. Burjuvazi cenneti ne demektir? Burjuvazi
cenneti, maddi hayat i¢in 6zel bir felsefe meydana getirmektir. Hangi felsefe? Refah felsefesi.

Miireffeh bir hayat ve maddi tiiketim. “Hakikati tanimaya ulasmak i¢in yasayalim” diyen, gegmisteki
dini parolanin aksi ne, su slogan ortaya ¢ikti: “Hakikatlari taniyalim ki glizel yasa yalim”, “hayat i¢in
tiiketim” slogani “tiiketim i¢in hayat” oldu.

“Asayis temin etmek i¢in, hayat ara¢ ve gereclerini yapmak™ slo gani “hayati yasayis araclarina feda
etmek” oldu. Daha sonra “hakikati aramada 1lim” yolunu degistirip “kudret kazanmada ilim” oldu. Bu
sloganlar yerytiziinde daha 1y1 yasamak i¢in, bur juvazinin tiikketim cennetini icad etmektir. Dini, ask,
tapma, fedakarlik, ahlaki degerler, ruhi ve manevi yiikselis, kendini fe da etme, sehadet, temizlik,
dindarlik ve insani mitkemmellige miikafat olarak ulasacaksiniz, dedigi cenneti burjuvazi ve burju
vazi felsefesi, “biz onu yeryiiziinde yapiyoruz” diyordu. Neyin yardimiyla? Biitiin onlarin yerine
sadece iki seyle; “sermaye” ve “ilim”. Sermaye ve ilim el ele verip teknigi doguruyorlar, teknik dinin
yerine geciyor.

Burjuvazinin ilim ve sermayeyi uzlastirip birlikte yorumla masi budur. Para ile ilmin gayri mesru
evliliginden yeni teknik dogdu.

Makina, ilim ve paranin birlesmesini gayri mesru cocugu dur. Alim ile zengin birbirleriyle
evlendikleri zaman hangisinin kari, hangisinin koca oldugu bellidir, ilmin yeni i1slevi, yani di nin
davacisi ve muhalifi olmasi, insanligin hidayeti iddasinda olmasi ve ilme yapilan biitiin o 6vgiiler
burjuvazinin isiydi. Bu nu, ilmin kendisine ilerleme ve kudret ortami saglamasi, yeryii ziinde paranin



egemenlik alanini genisletmesi i¢in yapiyordu. Insanlik i¢in ilan edilen yeni slogan, “kudret, servet”
idi, bu slo gan burjuvazinin sloganiydi. Ama alim de onun lisaniyla bu slo gani sdyliiyordu. Biz
simdiye kadar bu slogan tarafindan alda tildik. Ciinkii gegmiste sairin soziiyle daima sdyleydi: “Bilgi
ve istek, -nergis ve giil ayni yerde birlikte tomurcuklanmazlar-her ne bilgiyse istenmis olan degildir,
her ne istenmis olansa bilgisi az olandir.” Bilgi ve para, nergis ve kirmizi giil gibidir; birlikte
tomurcuklanmazlar. Kim bilgiye sahipse, paraya sahip degildir. Kim paraya sahipse, bilgiye sahip
degildir. Ama burada bu sekilde ortaya ¢ikmadi. Bu iki daimi diisman, yani paraya dai ma muhalif
olan ve maddi hayattan bikmis olan ilim ile ulema ya ve ilme ihtiya¢ duymayan maddi hayat, birlikte
bir anonim sirket kurdular. Yani baglar, iliskiler ve bugiinkii insan meyda-38
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na geldi. Bu, tiiketim hayatinin insasidir. Bu, ilmin paraya sagla digi yardimla dogan yeni hayat
felsefesidir. Ama bunlar alimce sloganlardi. [Imin sadece dine muhalif olmakla kalmayip, ayni
zamanda felsefe ve ahlaka da aykiri olmaya devam etmesi, tesa diifi bir sey degildir. Aslinda ilmin
yonii ve durumu da degisi yor. I[lmin her zamanki endise ve kaygisi, esyanin 6ziinii ve zati ni
arastirmakti; insanin gercegini, hayati ve hedefi tanimakti. Daha sonraki hedefi, hakikati arastirmakti.
[lim bu hedefinden sapti. Benim sadece isaretler, esyanin zahiri 6zellikleri, Isaretler arasindaki
iliskiler ve maddi tabiat kanunlarini kesfetmekle isim var, dedi. O da hakikati bulmak i¢in degil,
bunlari kudret ve menfaat kazanma yolunda istithdam etmek igin.

Bu sesin, ilmin taklit ettigi burjuvazinin sesi oldugunu go riiyoruz. Bu ilim, higbir sirri ve gizliligi
kesfetmeye, hi¢ bir meg hule ve tabiat 6tesine muhtag degildir. Oliimden sonrayi diisiin miiyor.
Aslinda 6liimden sonra diye bir sinirlama da yoktur. Her sey budur; bundan baska bir sey yoktur.
I¢inde bulundugu muz, dmiir adini tasiyandan baska bir sey yoktur. Insan hayati, refaha ulasmak ve
bunun yolu olan tiiketimi temin etmekten baska bir sey degildir. Bunun vasitasi ise ilimdir. Ama hep
zen gin ve burjuva sinifinin faydasina! Burjuvazi iktisadi asalet ve tiikketim asaletinin temellerini ni¢in
saglamlastirmak istiyordu? Ilim, paranin yardimiyla dinin sdylediginin aksine, bu hayatta teknik,
makina ve tabiati tanimanin araciligiyla, tabiati istthdam ederek Cennet yapabilirdi.

Cennet nedir?

Islerin kolay ve ¢ok az bir ¢abayla oldugu yerdir. Ciinkii, ilim ve teknikle bol tiiketime, genis
masraflara, miireffeh bir ha yata, ve iktisadi refaha ulasilabilir. Insan i¢cin madde 6tesi fazi letlere,
harikulade degerlere, biitiin o tabiat {istii ideallere ina nan, insani Allah’in ruhunun goriildiigii yer
olarak gosteren ve bunu isteyen ilim, ansizin goriisiinii degistirdi. Insan, iktisadi bir hayvandir dedi!
Eger tiiketimi temin edilirse artik baska hi¢ bir seye ihtiyaci yoktur, dedi.
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[Imin ansizin tavir degistirmesine hangi olay sebep oldu? Goriisii neden bu kadar asagilik oldu? Insan
ilmin nazarinda ne den bu kadar hakir oldu, yiikseklere yonelisi kaybetti? [lim dini hizmetinden ¢ikip
takva, ahlak, insani tekamiil, alinyazisi, alemin taninmasi ve yarin i¢in olan kaygisini, varlik aleminin
sirrini, viicudun hakikatini, dogru yolu ve olmasi gerekeni orta dan kaldirdi.

insanin zatindan kaynaklanan, dinin ve felsefenin daima ce vap verdikleri; son kaygisini yok etti.
Nicin?

insani, burjuvazinin kirli emellerine hazirlamak ve onu si nirli yapmak i¢in. Iktisadi tiikketim ve tiretim
hayatini diger ta raftan burjuvazinin ideallerini, sermayenin ve paranin hevesle rini, ilmi kudretin ve
mantigin yardimiyla yeryiiziinde ger¢ek lestirmek i¢in yok etti. Bu yiizden onalti, onyedi, onsekiz,
ondokuzuncu asirlarin ve yirminci asrin ilk yillarinin heyecanli slo gani suidi: “Ey insanlar! Bu
vesveseleri bir tarafa atiniz; o s0z lerle higbir isiniz olmasin; onlarin hepsi hurafedir; bu goriinen
lerden baska higbir sey yoktur; hepsi dini hurafelerdir, felsefi ef sanelerdir. Yiyelim, i¢elim,
iggiidiilerimizi doyuma ulastiralim, bunun disinda baska hi¢bir seyle isimiz olmasin; ger¢cek hayat ve
Realizm budur. Bunu, ilim soyliiyordu, ama bu sive burjuva zinin sivesiydi. Burjuvazinin hayat ilkesi,
yeryiiziinde cennet icad etmektir. Hayat felsefesi tiikketim asaleti idi. Burjuvazinin hayat ideali neydi?

Hiikiim oldukga, daha ¢ok faydalanmak. Ama hangi faydalanma?

ilmin burjuvazinin yardimiyla, daha dogrusu burjuvazinin, ilmin yardimiyla yapmak istedigi
faydalanma.

Nasil bir faydalanma?

Maddi faydalanma. Para, iman yapmiyor; para, mal yapi yor. Eger biitiin ihtiyaclarimiz iiretilen
mallarla doyuma ula sirsa, kendisi yeni ihtiyaglar uyduruyor, onlari tekrar kendisi gi deriyor.
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Propaganda ne yapiyor? Evinizde oturuyorsunuz. Maddi hayatiniz i¢in gerekli her tiirlii araca
sahipsiniz. Sofranizdaki malzeme ve yiyecekler de yeterli. Evinizde yeterli mobilya ve mefrusat da
var, hicbir seye ihtiyaciniz yok. Mesela, evinizdeki radyonun veya televizyonun diigmesini
aciyorsunuz, size yedi tane yeni sun’i ihtiyaci zoraki yiikliiyor. Ertesi giinii mallari sa tina iman iz
i¢in sizi, esinizi ve ¢gocugunuzu peslerine gonderi yor. Sonsuza kadar yeni masraflarin pesinden
kosmaniz gereki yor. Burjuvazi, sadece tiikketim mallarini tiretmiyor ki hepsine sahip olsun, tiiketim
ihtiyacini da yaratiyor. Bununsa hi¢bir za man nihai sinin yok har.

1962 yilinda Avrupa’da (ev ekonomisiyle ilgili) bir sergi vardi. Ben ev ekonomisi ile ilgili arag ve
gereclerin sayisi ne ka dar ki uluslararasi bir sergiyi gerektirsin diye diistinmiistiim?

Sonra ikinci sene bu magazaya gittigim zaman mutfak ara¢ larinin sinirli oldugunu gérdim.
Araclardan birisi tereyagi alma masasi i1di. Bunun tek gérevi, masa basinda oturan hanimlarin, onunla
tabagin i¢inden tereyagi alip yiyeceginin lizerine birak masi idi.

Tereyagi alma masasi, gegen sene 3-4 ¢esitten fazla degildi; ama bu sene 700 veya 800 ¢esittir, bu
sonug insani ger¢ekten sa sirtiyor. Serginin 6zel bir boliimii tereyagi alma masalarina mahsus. Bu
beyefendi ve hanim daha once tereyagini kasikla (yemek yedigi kasikla) aliyordu. Ama simdi, eger
tereyagi al mak istiyorsan, bu masayi alman gerekir. Eger tereyagini ekme gine veya yiyecegine yildiz
seklinde siirmek istiyorsan, onu al man gerekir. Eger nergis sekli vermek istiyorsan, bunu alman
gerekir, baklava sekli vermek istiyorsan digerini alman gerekir. Evet, kag tane giil sekli ve geometrik
sekil var?

Sayisiz mi? O halde, bunlarin tamamini, (en azindan 10-12 tanesini) satin almamiz gerekir. Eskiler
gibi davranmak olmu yor, istekler var. Eskiden kasikla tereyagi aliniyordu, tereyagi al ma masasi
yoktu.

Burjuvazinin bize sadece tiikketim ve masraf vermekle kal madigini, ayni zamanda bize yeni ihtiya¢lar
de verdigini gori-
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yoruz. Ciinkii 1lim onun emrinde, onun istegine bagli. Sosyoloji, psikoloji, teoloji, ahmak tanima
bilimi, edebiyat, propoganda, reklam, sanat... hepsi onun emrinde ve onun istegine baglidir. Boylece
durmadan ihtiyag¢ yaratiyor, yeni ihtiyacla yeni insan ti pi yapiyor, sonra onun Ihtiyacini da kendisi
gideriyor.

BUGUNKU INSANIN BURJUVAZI CENNETINDE ISYANI

Tarihin biitiin nesillerinden daha ¢ok eziyet gekmemize rag men, sevinerek soyleyeyim ki biz ¢cok
mesut bir nesiliz. Insanin dert ve yenilgi donemlerini gordiigiimiiz i¢in mesut bir nesiliz.

Acaba gercek dert ve yenilgi, yalanci iimit ve sevingten da ha 1yi degil midir? Suurdan dogan dert
akilsizliktan dogan dert sizlikten daha 1yi degil midir?

Ben yirminci asrin ikinci yarisinda oldugum igin ¢ok sevini yorum. Eger ondokuzuncu asirda
olsaydim, burjuvazinin yir minci ve yirmibirinci asirda yeryiiziinde yapmak istedigi Cen net i¢in
ahmakca slogan atardim. Simdi burjuvazi cennetinin ger¢eklesmis oldugu bir zamanda, gozlerimle ti¢
asirdir ilmin, Samiri’nin paradan buzagisi oldugunu goriiyorum. Altindan ya pilmis ve aldatici bir
sekilde, ama ruhsuz, ruhaniyetsiz, maneviyatsiz, yalanci, sahte banka parasi ortaya ¢ikti ve ahmak lari
kendine secde ettiriyor.

Su anda kurulmus olan, burjuvazi cenneti ne demektir? Bii tiin insanlar i¢in degildir! Bu burjuvazi
cenneti, bu tiiketim ha yati, kapidan ve duvardan Avrupa’nin yiiziine yagan bu nimet bollugu, havadan
gelmemistir. Birbuguk, iki milyar Insanin aglik bedeli ile meydana getirilmistir. Ama her haliikarda
kendisi i¢in, yani Avrupa burjuvazisi i¢in, li¢ asir once yapilmistir. Ora da herseyi bulmak
miimkiindiir. Tanzanya elmasini, Misir kene virini, Kamerun kahvesini, Kiiba seker kamisini, Cezayir
sara bini, Hind ¢ayini, Vietnam kaugugunu, Ortadogu petroliinii bul mak miimkiindiir. O halde biitiin
diinya, onlarin yeme, i¢me,
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yatma ve yiyecek ciftligidir. Onlarin somiiriisiine ugramis bii tiin milletler, Avrupa’nin bu kirli
cennetinin karneli ve ticretli Is ¢ileri degil midir?

Biitiin bunlara ragmen bu cennette, Avrupali insanin nasil yasadigini gormek gerekir. Sasilacak sey
sudur ki, bu insan, so nunda ii¢ asirdir sdyledigi sloganlara ulasti. Yani faydalanma ve tiiketim
zirveye ulasti. Simdi onun iktisadi mal kalemlerinin %10°u temel ve ger¢cek masraflaridir. % 90’1 ise
eglenme masraf laridir.

Bu faydalanmadan ¢ok, baska neyi istiyor? Ikinci olarak da ilim, ideal ve iddiasina ulasmistir. Yeryii
ziinde maddi hayati ve tabii kuvvetleri uyusturmak i¢in bir tek nik meydana getirmistir. Tiiketim
asaletine dayanan bu hayati kurmayi basarmistir. Ama tahmin edemedigi sey, yirminci asir daki
hayatin ve bugiinkii insanin en biiyiik hakikati, bu insani boylesi bir burjuvazi cennetinde isyan
etmesidir.

Kur’an’in deyimiyle, tipki Adem’in ilk cennet bahgesinde “isyan etmesi” gibi. Herseye sahipti, gonlii
neyi isterse onu yi yordu, buna ragmen isyan etti. O, yasak agacin meyvesinden yedi. Tiiketim hayatina
bagli olan bugiinkii Bati insani ve ilerle mis burjuvazi hayati, diinya emperyalizmi asamasindadir.
Diin yaya, uzaya, goklere egemendir; diinyanin beseri biitiin sofrala rina ve nimetlerine el uzatmis,
yiyor. Ama isyan etmistir. Miiref feh hayatta, yararlanmada ve refahta isyan etmistir. Bugiinkii insani
isyana tesvik eden yasak meyve nedir? Insani suurdur, uyanistir. Ansizin ilmin de var oldugunu
hissetti. [limise ii¢ asirdir ona yalan soyliiyor. Kapitalizmin usagidir, insanin zahit-ligini hidayete
yonelten kilavuz degil. Ona “sen Insansin” demi yorlar, bu ne demektir?

Buglinkii insanin bu kudret ve tiiketim slogani artik yeterli degildir. Zira her ikisine de ulasmistir,
baska birsey istemiyor.

Bu slogan ve isyan. Ozellikle diinyadaki biitiin gecici maddi eziyetlerin ve agliklarin giderildigi bir
zamani baslatmistir. O zaman, li¢ asirdir ilmin gizledigi, halki vazgecirdigi, burjuvazinin ticari goriis
ve kiiltiiriiniin yaydiginin disinda, diinyayi an layacagi bir diinya goriisiine ihtiya¢ duyuyor. Hayatin
anlami nedir? Ne i¢in olmasi gerekir? Bu kadar kudretle ve bu kadar re fahla ge¢irdigi simdiki
hayatin yonii nedir? Bu hayatta, nereye gidiyoruz? Bu burjuvalasmis ve para diisiincesinde olan ilmin
reddettigi, fakat daha iyi ihtiyaglar olan iman, ideal deger, ahlak, ruh, ask, tapinma, akide ve faziletin
yerine hangi seyi koymak gerekir? Tekrar tiiketimi mi? Insan, isyan ediyor!

Ne ilim cevap veriyor, ne teknik, hatta ne de beseri ilimler. Biitiin bunlar el ele vermis sadece bir
sinif i¢in, (yani burjuvazi sinif i¢in) yeni tilkketimler yaratiyorlar. Bunlar, onaltinci ve onyedinci
asirlardaki biitiin o iddia, heyecan, dinamiklik, iimit ve ge lecegi giiclii bir iman tasimanin aksine,
tiiketim hayatiyla 1lgili fonksiyonlarinin sonuna ulasmislardir. Bugiin yasliligin ve ye nilginin
sonunda, yok olmayla yiizyiizedirler. Hile ve biiyiik ci nayetlere giristiklerini goriiyoruz.

Diin irtica, diktatorliik ve ¢iirtimiis aristokrasilerle miicade le eden, buiyiik Fransiz devrimini yapan
burjuvazinin, simdi cel lat ve katil oldugunu goriiyoruz. Simdi o, Fasizmi doguruyor, milletleri yiyor,



savas, somiirii ve katliam yaparak ancak ayakta kalabiliyor.

Onbesinci ve onaltinci asirlarda Ortagag’i yok etmenin, ilmi mahkiim etmenin, kilisenin biiyiik
kudretini yenmenin sarhos lugunu yasayan, ardarda ilerleyen, icadlar yapan [Imin; bugiin, aksine bir
cikmaza girdigini goriiyoruz. Berest sdyle diyor:

“Buglinkii insan ilimden bikmistir. Zira Fasizmi meydana getiren ilim 1di” ve bunu insanliga zoraki
yiikledi. Diinyada ilk defa insanligin tigte ikisinin a¢ olmasi diizeyinde acligi ilim meydana getirdi.

Sinifsal somiirii ve artik degerin yagmasini bu dereceye ¢i karan ilimdir. Somiiriiyti ilkel, basit ve
acik seklinden alip bu kadar gii¢lii, derin, koklii ve siddetli yapan ilimdir. Diinya mil letlerinin
kiiltiirel somiiriisiinil ortaya ¢ikaran ilimdir. Uglincii diinyayi ¢irkin kurtlarin esiri kuzular yapan
ilimdir...
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Evet yalan sdyleyen ilim, dinin sinirlamasindan kurtulmus ama, simdi de tanrilarini degistirmistir.
Allah’in yerine parayi kendi ildhi olarak almis ve para i¢in her isi yapmistir.

Insani ¢irkinlestirip, burjuvazinin siparis ettigi sekle sokmus tur!
Bugiinkii insanin dine ihtiyaci, iki sorusuna cevap vermesi i¢indir:

Birincisi, biiylik bir manevi diinya goriisii vermesidir, Alla-me Ikbal’in s6ziiyle: “Varlik aleminde,
ruhani bir tefsirin” anla tilmasidir. Hiir insanin yaptigi sekilde, egzistansiyalizmin dedi gi sekilde, -su
anda dogru soyliiyor-kendisini onda yabanci ve mechul hissetmesidir.

ikincisi, yasamak i¢in insanin hedefine bir yon gosterilmesi veya icad edilmesi. Zira diger biitiin
hayvanlarin aksine insanin en seckin 6zelliklerinden birisi budur. Diger hayvanlar ni¢in ya sadiklarini
anlamiyorlar. Ama, insana; yasa dedikleri zaman, “hangi sekilde” diye sormadan 6nce, “ni¢in?” diye
SOTuyor.

Bu yiizdendir ki insana, sadece hangi sekilde yasamasi ge rektigini 6gretmek yetmiyor. A¢ oldugu
siirece alisilmis hayat nimetlerinin ve bagislarinin pesinden gider. A¢ oldugu zaman bu sorudan az
veya ¢ok uzaklasir. Ama bu ihtiyaci giderildigi zaman, insan olmanin temel ihtiyag¢lari, nerede olmasi
gerektigi sozkonusu olur. Bu yiizden ger¢ek dine, mutlak dini duyguya bugiin daha ¢ok, daha ciddi,
daha hayati bir sekilde ihtiyag¢ vardir.

Dini (dinler1) dikkatli ve alimce tanimayi gerektiren mesele lerden birisi de sudur: Dinler tarihinin
dikkatli bir sekilde ince lenmesi bize su biiyiik hakikati gosteriyor; tarihin gidis yolunda din Iki akima
sahiptir: Biri insani akim, digeri ise tarihi akimdir.

insani akim ve insani gidis daima canlidir. Bugiinkii insan, belki ge¢gmisteki insandan daha ¢ok dine
ve dinin insani gidisine muhtactir.

Ni¢in muhtagtir?
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Clinkii, gecmisteki insani gelenek ve gegmise saygi, mil liyet, toprak ve kan viinmeleri tatmin
ediyordu. Maddi hayat i¢in gosterdigi telas onu mesgul ediyordu. Yenicag’in insanini, ilmi ve teknik
kesifler bile ikna ediyordu. Ama bugiin artik bun larin hi¢biri bir seye yaramiyor. Biitiin bunlara sahip
olmasina ragmen insan yine isyan ediyor. Oliim ve cinnet derecesine ula san bir isyan. Medeniyetin
yikilmasi ve bugiinkii insan toplu munun yok olmasi korkusuna dogru giden blr isyan. Bu, gecmi sin
aksinedir. Ge¢miste insanin cehaleti, zaafi, korkusu ve maddi ihtiyaglari din ile karismisti; her seyi
dinden almak isti yordu. Simdi, 1lim ¢ogu ihtiyaglari kaldiriyor, ama kaldirmadigi sey, ylice dindir.
Insana ve hayata anlam bagislayacak bir din. Bugiinkii insan, her zamandan daha fazla bu dine
muhtagtir.

Ikinci akim, olumsuz akimdir; tarihe hakim olan akimdir. Bu, insani ve dini yoniin ziddidir. Egemen
glicler tarafindan, halkin zararina ve aleyhine, mevcut durumu agiklamak i¢in kul laniliyor.

Bu iki din, tarih boyunca birbirlerine karsi daima miicadele ve savas halindedir. Bu tarihin sonunda,
biz simdi dini 1ki goriis acisindan inceliyoruz:

Biri bizim zamana ve asra bagliligimiz agisindan. Bu asir 1lim 6tesi bir yorum ariyor; insanin
yasamasi i¢in bir anlam, bir ruh, bir iman ve ylice bir ask ariyor.

Ikincisi ise, bizim bir din kiiltiir ve topluma bagli olmamiz a¢isindan. Dinin o olumsuz akimi biitiin
tarthimiz boyunca ha reket ve hakimiyet sahibi olmustur. Halka, dinin kendisine tari himize,
halkimizin hareketine ve toplumumuza karsi bir fonksi yona sahip olmustur. Bu fonksiyonu gostermek
gerekir.

Bu unsur, dinler tarihini ve dinleri tanima konusunu, yeni den ilmi bir sekilde bastan baslayarak
gozden gecirmemizi ge rektiriyor.

Bu konuyu bitirmek i¢in vaktimiz az, onun i¢in gelecek ko nusmalarin basliklarini, konularini simdi
arz ediyorum. Not al manizi rica ediyorum.
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GELECEK DERS
1. Din nedir? Sosyologlarin, tarih¢ilerin, filozoflarin yapmis olduklari din tarifleri.

2. Filozoflara, tabiat alimlerine, sosyologlara, antropologlara gére dinin meydana gelmesine sebep
olan ¢esitli faktorler. Bun larin ortaya attigi goriisler: Korku faktorii, esyanin sebepleri ko nusundaki
cehalet faktorii, miilkiyet, Durkheim’in teorisi (bir toplumun ortak ruhu) veya baska bir deyimle
toplum vicdani), David Hume’un teorisi, (Dinin meydana gelmesinde ve degis mesinde tabiat
faktorii), Freud’un teorisi (ruhsal faktor), Young un teorisi (6zel dini vicdan), sosyal vicdanin
asamalarindan biri, o sosyal vicdanin kendine 6zgii asamalarindan biri “insanin inkistansi”dir.

Fitrat faktorii, uyku dini, (uyusturan din) uyanis dini, ilim den asagi olan din ve ilim 6tesi din.
Arastirma ve Terclime I¢gin Teklif Edilen Konular

Simdi kiictik bir hatirlatmada bulunuyorum. Bu sinifin be nim on, onbes giinde bir gelip, ders verip
gittigim bir sinif sek linde diisiiniilmemesi gerekir. Bu kurumun miistakil progam-ramlara sahip
oldugunu ve bunlari icra ettigini bilmeniz gerekir. Ama benim ve sizinle ilgili olan sey buradaki
talebe programi dir, biz bununla sorumluyuz.

Bu programa, sahip oldugumuz imkanlarla sorumlu bir fert olarak kendimiz katiliyoruz. Bu programi
genisletiyoruz ki bir sahsa bagli program olmasin, benim olmayisimla programlar ip tal edilmesin.

Isimizin 0yle bir sekilde ilerlemesi gerekir ki, diger brans larda da bu programa paralel programlar
biiyiik ve tecriibeli uz manlar tarafindan hazirlanabilsin, isimizin bu diger programla ra paralel devam
etmesi gerekir. Ozellikle dgretim sonrasi ve bu klasik sekilde degil, belki diger cesitli faaliyet
dallarinda da ¢ali silmalidir. Bu ciimleden olmak iizere, sanat faaliyetleri, sosyal

faaliyetler, edebi faaliyetler ve diger faaliyetlerde programlar yapilmasi gerekir. Bu yoila ¢esitli
yonlerden bu neslin ve zama nin lizerinde suurlu bir etki olusturabilelim. Toplumumuzun
suurlanmasinda bir fonksiyona sahip olabilelim. Bendenizin bu konuda yapabilecegi sey sudur; din,
sosyoloji veya Islam konu larinda arastirma yapabilecek durumda olan ve bunu seven kimseler 6zel
bir uzmanlik bransi seklinde bir risale yazsinlar. Hatta bir mesele hakkinda birkag¢ sene bir arastirma
yapsinlar. Ama, bilgi sahibi oldugum sahalardaki cesitli konulari veya si zin teklif edeceginiz
konulari ortaya koyabilirim-Istekli olan herkes, bu konularda arastirmalar yapip, calismalar
yapabilir.

Elbette ben, yardimci olmak i¢in kaynaklari sdyleyim, isin planini gostereyim veya gerekirse kitap,
mikro film, belge vb. araglarin hazirlanmasini irsad kurumundan isteyeyim; bunlari emrinize versin ki
bir konudaki 1lmi arastirma ve 6zel bir konu daki inceleme sonug¢lansin.

Ayrica sunu hatirlatayim, burada su anda birkac¢ bin cilt ki taba sahip bir kiitiiphane var. Henliz isin
baslangicindaki bu kii tiiphane, sizin emrinizdedir. Zira daha ¢ok sizler bu kiitiiphane ye ihtiyag
duyacaksiniz. Onun idaresinde, genislemesinde ve ondan istifade etme konusunda birinci derecede bir
role sahip olabilirsiniz. Tam anlamiyla emrinizde ve istifadenizde olabilsin diye daha fazla kitap
satin alinmasi i¢in uygun bir biitcenin de temin edilebilecegi konusunda timitliyim. Daha fazla kitap



bu lunsun ki kaynaklar, deliller ve niishalar agisindan sikinti ¢ek meyelim. Halk i¢in ve hepiniz i¢in
bir arastirma kaynagi olsun, bu sahada ilmi arastirma yapmak isteyen herkes icin istifade kaynagi
olsun.

Bir sinif gibi ¢alisalim (ama sonunda yasal imtiyazlari olma yan bir sinif). Aldigimiz diger lisanslar,
diplomalar hep ticret diplomalaridir. Gelip, burada bizim i¢in ne ekmek ne de su ola cak bir diploma
alalim. Ama su var sadece, aydinlar ve tahsil yapmis olanlar halklarina ve zamanlarina hizmet
edebilirler. Bunlar baslarini ekmek ve su ¢iftliklerinden kaldirsinlar, diinya yi gorsiinler, hiir ve
dindar olarak diisiinsiinler. Gerc¢ek an-48
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lamiyla boyle diistinen kimseye aydin fikirli diyorlar, tasdik edi ci degil! Vesselam.

Simdi bu maksatla, 6rnek olarak size birka¢ konuyu arz edi yorum, not almaniz gerekebilir. Konu
olarak hangisini begenir seniz onu se¢iniz veya bunlar disinda aklinizda olan bir konu varsa onu
arastiriniz.

Bu arastirmayi neticelendirip bitirdikten sonra bu sinifta bir konferans seklinde verebilirsiniz veya
bir risale seklinde bastirip yayinlat abilirsi niz.

Herhaliikarda faaliyetlerimizin ¢esitli alanlarda, daha derin, saglikli ve zengin olmasi i¢in gayret
gosterilmelidir. Toplum da bu derslerden daha ¢ok faydalanmis olur. Ozellikle kuru bir si nifta, fert
egitilip yetistirilmiyor. Sinifta sadece fikir (ide) almak gerekir. Sonra bu fikri, kitap okuma, kitap
tanima, tartisma ve arastirma isinde devam ettirmek gerekir. Kendinizi yetistirmek ve egitmek gerekir.
Sinif, bunlari destekleme disinda yapici olamaz.

Konulara gelince:

1. “Yenilgide parlak zekanin ortaya ¢ikmasi.” Maksadim, Iran tarthinde goriilen 6zel ve hayret
edilecek tekniklerdir.

Iran, Islam’dan 6nce milli hakimiyet doneminde idi. Ama o donemde blr deha goriilmiiyor. Islam’dan
sonra yenildigini g6 riiyoruz. Medeniyetsiz Arap ve yabanci bir hilafet, ona hakim oluyor; biitiin milli
ve kavmi kudretleri ondan aliniyor. Hatta bedevi Arap, efendi seklindeki medeni Iranli’yi kélesi
olarak go tiirtiyor. Boylesi bir baski ve zorluk donemi yani birinci, ikinci ve {i¢lincii asirlar, zahiren
onun yenilgi ve ¢okiis donemidir. Bu donemde Iranli parlak zeka biitiin boyutlariyla aciliyor:

Askeri acidan Ebli Miislim, edebi acidan Firdevsi, ilmi a¢i dan Harzemi, felsefl agidan Ebii Ali ve
Razi gibi dahiler ortaya ¢ikiyor. Kisacasi bu zeki ve yetenekli milletten, biitiin sahalarda diinya
capinda biiyiik dahilerin ¢iktigini gériiyoruz. Bunun ne deni, bu biiyiik zorluktur. Kiiltiir medeniyet
diinyasinda, evrensel bir sohrete sahip olan Iranli dahi, ni¢in yenilgi devresinde ortaya ¢ikiyor? Bu
bliylik bir sorudur, buna cevap vermek c¢ok biiyiik bir sorudur, buna cevap vermek ¢ok biiyiik bir 1lmi
aras tirmayi gerektirir.

Cogu Iranlilarin, biitiin Islami ilimlerin Iranlilar vasitasiyla tedvin edilip, gelistirildigini bilmemesi
muhtemeldir. En biiylik tefsircilerin, hadis¢ilerin, tarihgilerin, fakihlerin, Islami ilimlerin ¢esitli
branslarindaki biiyiik alimlerin cogu hep Iranlidir. Sasila cak seydir; Ehl-1 Siinnet’in alti sahih hadis
kitabinin miiellifleri, Sia’nin “Usiil-u Erba’a” miiellifleri, yani genel din konularini ve mes’elerini,
biitlin mezheplerin usul ve fiiru’unu kapsayan on kitap... Miiellifler1 istisnasiz Iranlidir-Bundan daha
hayret verici sey ise Arap dilinin, liigatinin, adabinin Iranlilar vasitasiyla dii zenlenip, tanzim
edilmesi ve miikemmellestirilmesidir.

2. Yenicag’daki Avrupa’da hangi dinle, hangi faktor kavga ya tutustu?



3. Her sene tekrarladigim ve daima ¢esitli cevaplar aldigim soru sudur:

Peygamber ve Ali, ayni dine ayni topluma, ayni yola, sahip iki sahsiyettir. Ayni halka is yapiyorlar;
biri isinde zafere ulasi yor, kudreti ile aliyor. Ama digeri yenilgiye ugruyor.

Peygamber ni¢in galip geliyor? Ali ni¢in yeniliyor?

(Ogrencilerimden biri: Bir bilgine sordum “Allah’in istegi dir! diye buyurdu”, diyordu. Bu cevap
tatmin edici degil. Geylan-1 Dimaski’nin soziiyle. “Bunlar giinahi da Allah’a ait kili yorlar!”)

4. Peygamberin ashabi bize hi¢ kimsenin veremeyecegi dersleri verebilir. Ciinkii onlar bizler gibi
insanlardi. Peygamber ve imamin huyu, zati bizden farklidir denilen konu, en azindan bunlar hakkinda
gecerli olmuyor. Zira onlar bizim gibiydiler, diinyada dylesine biiyiik bir fonksiyonu ifa ettiler. Insani
tekamiil agisindan boyle bir biiylikliigii gésterdiler. Nigin? Son ra hangi biiylikleri gosterdiler, kendi
varliklari ve yasamlariyla bugiinkii insana hangi dersleri verebilirler?
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Bu sahsiyetleri, simdiye kadar ni¢in tanimamisiz? Neden tanitilmamislar? Biz simdiye kadar ne
yapiyorduk, hangi islerle mesgul idik, hala ne ile mesguliiz? Bilemiyorum.

Blz bunlari tanimiyoruz, yilda bir defa bazilarindan bilin meyen isimler halinde tekrarlaniyor.
Bazilarinin isimleri ise hi¢ hatirlanmiyor. Bu insanlarin, Islam hareketinde ve tarihimizde biiyiik bir
yerleri ve emekleri var; insani agidan biiyiik 6gretici lerdir. Fakat heniiz mechul insanlar... Bizim
bunlari tanimamiz gerekir, zira bizden baska taniyacak kimse yok.

Digerlerinden beklemenin, elestirmenin faydasi yoktur. Bi zim ise baslamamiz gerekir. Bunlari
taniyalim; bunlari tanimak, ihya etmek, bu sahsiyetlere tapan fakat bunlari tanimayan top luma,
tanitmak i¢in gayret gosterelim.

Bunlari topluma tanitmak, gerek fikri ve kiiltiirel agidan, gerekse iman ve hareket acisindan toplumu
zenginlestirmek de mektir.

Bu dostlarin tek tek bilinmesi gerekir. Simdiye kadar bu ko nuda birtakim kitaplar yazilmis. Bunlarin
ancak bazilari okun maya deger. Selman, Ebii Zer, Ammar, Yasir gibi. Ama bazilari hakkinda ise bir
tek satir bile mevcut degildir. Halbuki toplu mumuz kendisini Sii bir toplum sayiyor. Onlar, Islam
tarihinin baslangicinda ileri ve gergek Sia’yi baslatan sahsiyetlerdi. Onlari tanimamak bizim
acimizdan korkung ve utang verici birseydir. Cehaletimizi gostermektedir. Ben herkesin onlardan
birisini se¢ mesini ve hakkinda bir risale yazmasini rica ediyorum. Bu risaleler basilsin ve halkin
eline ulassin. Bu toplum 1400 sene sonra Sia olmayi, bu askla yasamayi arzuluyor. Sia’nin birinci
derecedeki sahsiyetlerini, en azindan 20 sayfa dl¢iisiinde tanisin.

5. Sia tarihindeki ¢ok biiyiik meselelerden birisi Hz. Ali (a.s.)’nin taninmasidir. “Ali (.as.) ¢eyrek
asir sustu” bu konu da bir risale konusudur.

6. Universitelerde ortaya koyduklari sey, genellikle kalipci olarak hiikiim veren yazarlarin
diistinceleridir. Tipki kiip seker ler gibi hep ayni bigimde.
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islam’dan sonra Araplara karsi milli bir Iran direnisi meydana geldi; direnisin liderlerine baktigimiz
zaman Efsin gi bilerini de o kahramanlardan biri olarak goriiyoruz. Efsin, kendi topragini Arap
hakimiyetine birakti kendisi de halifenin bir hiz met¢isi oldu. Halifenin “Esrosine” idaresini ona
vermesini imid ediyordu, bu konu ¢arpitilarak su sekilde gosterilmistir! Iranlilar’in ve bu
kahramanlarin, birinci ve ikinci asirdaki isyani Araplar’in, dolayisiyla Islam hiikiimetinin aleyhine
olmustur. Halbuki meselenin asli baska sekildedir. Soyle ki; Islam’in Zer-duistliik veya milliyet
aleyhinde bir meselesi olmamistir. Belki mesele, Iran esrafliginin (Asillerin) meselesi idi. Islam’dan
sonra aile ve saltanat hiikiimetlerini kaybetmislerdi. Kendi saltanatla rina kavusmak I¢in Emevi ve
Abbasi halifelerinin Islami liilafet-leriyle - Arap esrafligiydi, Islam hilafeti degil-savastilar.

Iran asillerinin Arap asilleriyle olan bu savasinin sonucu ne dir? Taviz!

Safari, Samani, Tahiri vb. hiikiimetler bu tavizin neticesidir. Zira Arap hilafeti (Islam hilafeti degil)
geldi, Islam’i bunlarla bir alis-veris konusu yapti; Islam’i bizimle bir irtibat araci olarak bizden alin,
doniiste biz mahalli hiikiimeti tekrar size verecegiz, dedi.

O taraftan da Araplar Islami oyunu bu rakip asillere verin ce, onun Arap topraklarindaki
hiikiimetinden vazge¢mesini is tedi. Boylece onlar eski hiikiimetlerinin makamina geri don diiler.

O halde bu Iran esrafligi 1le Arap esrafligi arasinda bir alis veris meselesidir. Yoksa, Iran’in Islam’a
karsi milli bir isyani de gildir veya bir milletin diger bir millete karsi isyani degildir (bir iki konu
miistesna). Dolayisiyla bu, milletimiz i¢in bir iftihar sekli degildir.

Bir millete hizmet etmek, onun hakkinda ‘yalan iftiharlar” uydurmak degildir. Sonra millet suurlanip
bu iftiharlarin yalan oldugunu anlayacaktir. Ayrica biitiin ger¢ek ve dogru iftiharla rini da bir tarafa
atmasi ve hi¢bir iftiharina inanmamasi da hiz—
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En biiyiik hizmet sudur: Neslimize tarih ve milletini dikkat 11 ve ilmi bir sekilde tanitmaktir. Gergek
ve dogru iftiharlari ona tanitmaktir. Milletimiz biiyiik iftihar kaynaklarina sahiptir. Ebii Miislim ve
Efsin gibilerine ihtiyaci yoktur.

Clinkii, bu ¢ok hassas bir konudur, bugiin buna olduk¢a fazla dayaniliyor. Genellikle miistesrikler,
Iranli yazarlar ve arastirmacilar bu konuya fazla dayaniyorlar. Ama ¢ogunlukla 6zel bir anlayisla, 6n
yargiyla, ¢ikarci sonu¢ almalarla.

Terciime I¢in ¢esitli Ingilizce, Fransizca, Almanca, Arapga eserlerin bir listesini not almistim, bu
dilleri bilenler terciime edebilirler. Bunlarin bazisi ¢ok hassas ve ilmidir.

Bir kitabi yayinlamak veya terciime etmekle bir neslin dii siincesinde biiytik bir imani etki
birakilabilir. Eger hepimiz gay ret gosterirsek, kalemle, atacagimiz tutarli adimlarla, azimle bu
asirda, bu nesil i¢in bir sey yapmis oluruz. Vesselam.



IKINCI DERS

“Sizden, i1yiye ¢agiran, dogrulugu

emreden ve kotiiliikten meneden

bir cemaat olsun...”

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Onceki oturumda 16. ve 17. asirlarda Batida orta sinif veya burjuva sinifi adiyla yeni bir sinifin
meydana geldigini sOyle mistik. Yani parayla is yapan bir sinif, ticaret ve esnaflikla ugrasan, sanayi
ve el sanati mallari satarak zamanini gegiren bir sinif.

Burjuvazi olustugunda, yeni fikri hareket de sekillendi.

Bu sinifa su agidan orta sinif diyorlar: Ortacag’da, feodal toplumda ve biiyiik miilkiyetlerde toplum
iki sinifa taksim edi liyordu.

Birisi asiller (esraf) sinif veya efendiler. Bunlar herseyin sa hibidir. Hem toplumun maddi ve iktisadi
kuvvetlerine sahiptir, hem de -bu delil ile-toplumun, manevi, ahlaki, fikri, edebi ve sanatsal
kuvvetlerine ve gii¢lerine sahiptir.

ikinci sinif ise koyli, ¢ift¢idir. En genel anlamiyla gerek serflik donemindeki “serf”, yani kole
olmayan koylii (bunlar topraga bagliydi, miilk sahibi arazisini sattigi zaman koylii de satilmis
oluyordu) gerek kolelik donemindeki kole (kdle topraga
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bagli degildi. Ama miilk sahibinin mallarindan biriydi, tipki hayvanlar ve esya gibi alinip satiliyordu.
Efendisi onun can ve varliginin sahibiydi), gerekse daha ileri ve gelismis sekliyle ol sun. (Koylii kole
degildir, topraga bagli degildir, resmen alinip satilmiyor, ama herseyden mahrumdur, hi¢bir seyi
bulunma maktadir.)

Bu iki sinifa genel bir tabirle, hakim sinif ve mahkiim smif denilebilir. “Hakim sinif “hakim heyeften,
ayridir. “Hakim he yet” topluma hakim olan hiikiimet biriminden ve hiikiimeti elle rinde bulunduran
kimselerden ibarettir. Siyasi otorite, yasalar, askeri gii¢ ve kudret onlarin elindedir. Bir gruptur, bir
sinif de gil. Ama “hakim siniftan maksat sosyal ve maddi-manevi gii¢ leri ellerine ge¢irmis olan
siniftir. (Biitiin kudretler bu sinifin elindedir). Hatta siyasi meselelere girseler, siyasi makama sahip
olmasalar bile, bu siniftan olanlari herbiri sermaye, kudret ve bir grup iizerinde sahip oldugu niifuzu
Olciisiinde hakim sinifin bir pargasidir. Isterse hiikiimetle direkt bir iliskisi olmasin, hatta ona muhalif
bile olsun.

Hakim sinif ile mahkiim sinif arasinda bu sekliyle eskiden -kdlelik, feodalite, serflik doneminde-
mutlak bir bosluk vardi Eski toplumlarda -hatta kdylerde bile-acikca goriilebilecek bir sinifsal
ikilikti. Hatta bu ayirim, ¢esitli ¢ehreleriyle mimariye bi le yansimistir. Bu iki sinif birbirine tamamen
uzaktir. Sosyal bir yolun iki noktasidirlar. Eski mimaride (kdylerde simdi bile) efendilerin evlerinde
misafirleri kabul ettikleri odalarin 6zel bir sekle sahip oldugunu goriiyoruz.

Once odanin tamamini olusturan biiyiik bir dikddrtgen var dir. Bu dértgenden sonra -yani bu dortgene
giristen sonra ona ilave edilmis olan baska bir dikdortgen veya kare daha vardir. Horasan kdylerinde
bunlara “SahNesin” (odanin i¢inde bas ta rafta oturacak yiiksek, 6zel boliim) diyorlar. -Diger
yerlerde bas ka bir isim tasimasi miimkiindiir.- Bu kismin asil odadan ayri oldugu bellidir. Ug
miistakil duvara sahiptir; dordiincii duvarda asil odaya ulasiliyor.
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Bu binaya girdigimiz zaman yanyana iki oda goriiyoruz biri biiyiik digeri kiigiiktiir, ikisi birbirine
bitisiktir, aralarinda kapi ve duvar yoktur. Bu iki kisim birbirine zit sekilde dosenmistir. Kii¢lik
kisimdaki esyalar daha pahalidir, biiyiik kisimdaki esya lar daha ucuz ve sadedir.

Gergci bu iki oda birbirine bitisiktir, ama hersey farkliligi an latir. Déseme, perde ve siislemeden
tutun, tavanin yliksekligine kadar. Kiiclik kisim -sahnesin- daima daha yiiksektir.

Kisin “tagar”i (kisin evlerde isinmak i¢in altinda mangal, iis tiinde yatak bulunan biiytik kiirsii)
sahnesin kisma koyuyorlar. Ciinkii bugiinkii durumun aksine bunun bir asillik yonii vardir. Odun veya
komiir sobasini ise genel kisma kuruyorlar, burada ne yastik ne dosek vardir.

Mimar ve eski mimari sinifsal ikiligi ve ¢eliskiyi gostermek i¢in biitiin bu cabayi gosteriyor. Mimar
bu ikiligi odanin i¢inde, seklinde, pencerelerinde, mimari siislemesinde, dekorda goster mek ve ona
gerceklik kazandirmak istiyor.

Soyle ki, korkung sinifsal ¢eliskide efendiler, isin ¢esidi a¢i sindan is¢i veya koylii ile dogrudan bir
iliskiye sahiptir. Bir oda da toplanmalari ve bir catinin altinda oturmalari gerekir. (Kapi talist
diizenin aksine. Kapitalistin is¢inin yiiziinii asla gormeme si, ismini isitmemesi, onu tanimamasi
miimkiindiir. Ozellikle bugiinkii uyum kapitalizminde. -Biiyiik trostler ve karteller sek lindedir-
Binlerce 1s¢i onlarin ¢esitli miiesseselerinde ¢alisiyor; higbirisi o miiessesenin, trostiin veya kartelin
sermayedarinin -sermayedarlarinin-kim veya kimler oldugunu bilmiyor.)

Bu donemde din, bu iki zit kutbun arasindaki uyum ve koordineyi saglama rOliinii oynuyor, bir ortii
oluyor. Yani bu iki sinifin, siddetli sinifsal ihtilaflarini dini ortaklik ile ortiip, kapati yor. Bu iki ayri
ve zit sinifi uzlastiriyor, bir araya topluyor.

Burada elbette dinden maksadim, hakim sinifin {i¢ somut boyutundan biri olan dini yoniidiir, Sonucta
din ya cirkinlestiriliyor veya tahrif ediliyor. Bunu, din bdylesi bir sosyal rolii oyna-yabilsin diye
yapiyorlar. Bu din, efendiler sinifin ve halk (raiy—
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ye) sinifini 6zel dini torende bir yerde topluyor. -Mersiyelerde ve mevlitlerde oldugu gibi.- Ama
mimari bu ¢eliskiyl gdster meye ugrasiyor; bu iki sinifin zorunlu olarak toplanmasinda da sinifsal
ihtilaf korumaya ¢alisiyor. Efendilerle, raiyyenin yan ya na oturmasini engelliyor.

Efendiler onlara bagli olanlar, sahnesin’de ve yiiksekte otu ruyorlar, koyliiler ise asagida, giristeki
basit odada oturuyorlar. Bu durum, diikkancinin kellesi goriilene kadar devam ediyor. O, diine kadar
sade bir koylii ve ¢iftci idi, yeri efendilerin oda sindan asagida olan biiyiik oda idi. Simdiyse baska
makamlar ve mevkiler kazanmaya baslamistir bile. Clinkii para sahibidir, efendiler ve efendilerin
ailesi ona muhtactir.

Sermaye ona bir sahsiyet saglamistir, ama asil bir soya ve ir ka sahip degildir. Agazade, hacizade,
asilzade degildir. Basit avam sinifindan da gosterilemez, fakat diger taraftan asilsiz ve koksiiz olusu
efendilerin yerinde oturmasina engeldir.

O halde ortak bir sinir tespit edilmesi gerekir, dyle yapiyor lar. Tagarin kiirsiiniin alt basamagini (her
haliikarda asilliktir, ama biraz alt tarafini) ona veriyorlar. Boylece asiller ile avam arasinda bir yere
yerlesmis oluyor.

Burada, orta sinif meydana geliyor. Artik ne basit avam, ne de asilzadedir. Pratikte efendidir, ama
asilsizdir, kokslizdiir, efendisinden asagida gosterilmektedir.

Orta sinif baslangicta gelisiyor, yavas yavas is basina geli yor. Oyle bir yere ulasiyor ki, tagarin
kiirsiiniin etrafini isgal ediyor, asilleri disari atiyor. Bu, yeni orta sinifin devrimidir, burjuvazi
devrimidir. Biiylik Fransiz Devrimi bu gruptandir. Yeni, zengin, aydin goriislii, miitefekkir, degisken
orta sinifin devrimi; ¢lirlimiis, anlamsiz irksal farklari, 6viinmeleri ve ailevi ayricaliklari iistiinliik
sebepleri sayan eski esrafliga karsi idi.

Orta sinifin devrimi, Ol¢iiler1 ve kistaslari degistiriyor. Diin Ustiinliik 6l¢lisii kan, toprak, irk, soy ve
aile 1di; bugiin ise ikti sat, para, sermaye oldu.

Orta sinif (burjuvazi), hiirriyet¢i bir devrimi baslatiyor. Ciinkii kendisini ve toplumu onu reddeden
biitiin kayitlardan ve sinirlamalardan kurtarmak istiyor.

Orta sinif 1s basina geliyor, kudret ve hakimiyeti ele ge¢iri yor. Bu donemde din ile -Ortagag’daki
degerlerin, bakis agilari nin sosyal diizen iliskilerinin koruyucusu olan eski sekliyle-mii cadele
ediliyor, iki ¢esit goriis meydana geliyor. Birisi degisim kazanmis dini goriistiir; diinyaya yonelen bir
goriistiir (bu pro-testanliktir). Digeri ise din dis1 bir goriistiir. Aslinda dine, dini duygu ve din
felsefesi ismiyle saldirmaya basliyor. Her ikisi -6zellikle ikinci grup-toplumdaki cesitli dini
sekillerle veya in sandaki din duygusuyla miicadele etmek i¢in ilim silahina gerek duyuyor. Din disi
eski edebiyattan -din disi Roma ve Yunan edebiyati gibi-yardim aliyorlar. Ronesans’in belirgin
ozellikleri -16. asirdan 17. asra kadar-onun din ile savasmasidir. Gerek da ha yeni bir din ve daha
yeni bir dini goriis seklinde olsun, ge rekse ilim, tabiat ilimleri, beseri ilimler, felsefi istidlal, mantiki



istidlal seklinde ve gerekse yeni itikadi mektepler ve ideolojik miicadele seklinde olsun.

Yani bu grupta, yeni sinif ve eski sinif vardir, -iktisadi a¢i dan-yansima buluyor, yeni fikir ve eski
fikir unvaniyla yansi yor. Felsefeye 1se akli, Israki ve ihsasi felsefe unvaniyla yansiyor. Sonra kapali
diinya goriisii ve acik diinya goriisii adiyla yan siyor.

Islam iilkelerinde -genel olarak Doguda-yetismis olan ay dinlarimizin ¢ogu maalesef itikadi, fikri ve
zihni dayanaklarini Bati kiiltiiriinden aldiklari i¢in onlarin sosyal alt yapi temeline gore, kendilerine
0zgii dinleriyle, Ortagagi ve Ortagag’daki sos yal diizeni kuvvetlendirici rol oynayan dinleriyle
zitlasmalari gibi, bizim aydinlarimiz da kendi dinleriyle zitlastilar, kavgaya tutustular. Avrupali
aydinlar, kendi siniflarinin ilerlemesi ve si niflarini ileri gotiirmeleri i¢in hareketin ve genel insani
ilerleme nin zararina olan ¢ogu durgun kanunlari, anlasmalari, itikatlari ortadan kaldirmak i¢in
Katolik mezhebine karsi ideolojiler ve
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ekoller bina ettiler. Biz boylesi bir konumda olmadigimiz halde, dinimiz onlarin dini gibi bir role
sahip olmadigi halde, onlarin diislincelerini aldik ve Batinin itikadi temelleri tizerine sosyal bir inang
olusturduk.

Bu yiizden -16. ve 17. asirlarda-aydinin Ortagag’da mevcut ve hakim olan dine karsi miicadelesi,
sadece gecici ve kendi za manindan kaynaklanan miicadeledir. Ama o s6zlerin, aydinlari miz
tarafindan tekrarlanmasi olumsuz bir fonksiyon meydana getirir. (Soyle ki, o inanglarin kendi
cevresinin sosyal deneyimi ile bagliliklari yoktur; onun dini ile Avrupa’nin dini arasinda bir
benzerlik yoktur. Genel olarak kendine 6zgii bir sosyal duruma ve sinifsal ¢eliskilere sahiptir).

Batili aydinlar -yeni inanglariyla 16. ve 17. asirlarda-olumlu bir fonksiyon ifa ettiler. Hareketli ve
yapici bir sinifa sekil ka zandirdilar, ilmin ilerleme yolunu agtilar, ¢esitli ilmi kesiflerin ve icatlarin
yapilmasini sagladilar.

Ama 16. ve 17. asirdaki aydinlarin ayni sozleri diisiinceleri, kavramlari, goriisleri ve sloganlari,
Miisliiman Doguda sadece iki netice meydana getirdi:

Birincisi sudur, toplum aydinlarin ne dedigini anlamadi (sdyle ki, aydin grubun ve ziimrenin ortaya
cikmasindan sonra, toplumumuzda birkag nesil gelip ge¢cmistir, toplum heniiz onla rin varliklarini
hissetmemistir) ¢linkii toplumumuz aydinin dili ni anlamiyor. Aydinin dayandigi, tenkit ettigi
noktalarin halkin yasayisiyla hi¢bir alakasi ve uygunlugu yoktur. Halbuki Avrupa aydinlari
toplumlarinin, Katolik kiliselerin, toplumun dini toren ve inang¢larinin i¢inden geliyorlardi; balik gibi
toplum ve halk denizinden yliziiyorlardi. Yol gosterme, fikirleri tasfiye etme, hurafelerle miicadele
etme; kendi inandiklari dindeki hurafeler le miicadele etmekle ugrasiyorlardi.

Ama bizim aydinlarimiz halkin i¢inden ¢ikmadiklari i¢in, disarida yetismis ve egitilmis olduklari
i¢in, toplum ile aralarin da biiytik bir ugurum vardir. -Buz ve su gibi-topluma ve halka niifuz
edememislerdir. Bu ylizden Dogu toplumunda aydin ziimresi vardir; ama aydin hareketi yoktur.
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Ikincisi, disarida egitilmis ve yetismis boyle sun’1 bir ziimre nin meydana gelmesi, vatanlarinda
sosyal birligin par¢alanma sina ve yenilgiye sebep oldu. Ciinkii bu grup az da olsa diisiinii yordu,
suurlari Ilimle donanmisti; suurlarini toplumun i¢ine gotiirecekleri yerde, toplumun biitiin bedenine ve
halk kitlesine verecekleri yerde, halktan ve toplumdan uzak kaldilar, toplum dan ayri soyutlanmis bir
ziimre olarak ortaya ¢iktilar. Bu parca lanmadan diisman faydalandi. Diisman bu bosluktan istifade
ederek yer secti. Boylece, Dogu ve Islam iilkelerinde, Miisliiman -ve Dogulu-halklar arasinda siyasi
ve kiiltlirel somiiriiyii halk ile aydin arasindaki boslukta aramak gerekir.

Gergek aydinin hedefi, bu boslukta halk ile kendi arasinda bir koprii kurmak olmalidir. Bu kopriiyii
anlayis ortamini sagla maya, meydana gelmis olan tehlikeli ayrilmayi baglamaya, an lasmaya,
tanimaya ve ayni sorunu ¢ozmeye doniistiirmelidir. Bu koprii kuruluncaya kadar halk, kendi
durgunlugunda kala caktir. Aydin da kendi yabancilasmasi ve dislanmasi sirasinda, sehrin
yukarisindaki cafelerde oturup so6zde geri kalmis toplum lardan, ileri toplumlardan, falanca
ideolojiden filanca ideoloji den bahsederek sadece kendisi i¢in var olacaktir. Aydin, kendisi i¢in
yasiyor halk ise onun varligini bile hissetmiyor. Eger aydin hissedilmek istiyorsa o merdivenlerden
asagl inmesi, o yluksek evleri ve kafeteryalari terketmesi, kendisini halkin arasina birak masi gerekir.
Onlarin dertlerini ve ihtiyag¢larini hissetmesi gere kir ki kendisi de hissedilebilsin.

Ilerici bir aydin -ki benden ¢ok daha ilerici biridir-bana ser zeniste bulunuyor ve diyordu ki: “Ni¢in
boyle yapiyorsun? Uni versite prestije ve ilme sahip oldugun halde dini toplantilarda konusuyorsun?”

Dedim ki: “Sen konustugun zaman, zihniyetlerle, adamlarla karsilastigin zaman oncii bir aydinsin,
ama kendi fitratina ve duygularina dondiigiin zaman, grupcu, aristokrat, bencil, sinifa tapan ve halka
karsi bir insansin. Hedefin sadece ve sadece ken di sahsi mesleginin haysiyetini korumak ve ona
haysiyet kazan dirmaktir.”
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Bu ¢eliski ni¢in?

Bu yiizden aydinin zihnindekiler bir yerde, viicudu ise bas ka bir yerdedir. Bu ikiligi ortadan kaldirip
halk ile aydin arasin da bir koprii kurmaniz gerekir. Boylece aydin, halka giden yolu bulabilsin; halk
aydinin muhatabi olsun ki aydin, aydin olsun. Aydin halkin imaninda bir yer bulsun. Bu, su anda
olmayan, fa kat olmasi gereken birseydir.

Eger biz Avrupa’yi taklit ediyorsak, onlarin giizel tecriibele rinin taklit edilmesi gerekir. Bunlardan
biri su: Ortagag’i tahrip eden, Yeni¢ag’'i meydana getiren sey yeni din idi. Fikri/dini de-gismeseydi,
dine karsi olan miicadele olmazdi. “Yenigagin ve yeni medeniyetin meydana gelmesinde
Protestanligin roliinii” Max Weber herkesten daha 1yi agiklamis ve incelemistir. Eger firsat olursa
gelecek programlarda onun tezi lizerinde duracagiz (bizim i¢in sonsuz bir dgretici yani var.)

Onaltinci ve onyedinci asirlarda din i1le miicadelenin felsefi, mantiki ve zihni bir yonii vardir.
Ondokuzuncu asirlarda din ile miicadele baska bir sekli aldi. Veya diger bir deyisle, din hak kindaki
tavir farkli oldu. Eskiler gibi zihni, akli, felsefi akil yii riitmeler yerine, toplumu tanima, insanin
gercek tarthini tanima tizerinde diisiiniilmeye baslandi. Insanin degismeler tarihi, insa nin kint,
baslangi¢tan simdiye kadar insanin idrakine 1lgi duyul du ve bu konular aciklanmaya baslandi.

Ondokuzuncu ve yirminci asir, dini tanimak i¢in su s6zii baslik yapti: ‘16. ve 17.nci asirlarda
aydinlar, dini kesislerden da ha i1yi tanimadan onunla miicadele ettiler.” Bunu, simdi kendi
gozlerimizle goriiyoruz ki, muttaki ve dindar bir insan din hak kinda, kendi dini esaslariyla ve dini
inanciyla bir ¢esit yanlis ta nimaya sahiptir. Dine karsi olan ve dini ezmek isteyen aydinla rimiz da
tipki o dindar gibi din hakkinda yanlis bir tasavvur ve bilgiye sahiptir.

iki kutup goriiyoruz ki bunlar, baska birsey: din olarak dii sinmiislerdir. Aydinlar Cennet, Cehennem,
Ahiret, Iman, sosyal ve fiziki hayatin ihtiyag¢lari ve imamlar hakkinda, gerceklere ay kiri, kendilerine
0zgl tasavvura sahiptirler. Sonra birisi bu yanDINLER TARIHI
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lis zihni tasavvura inaniyor adi dindardir, birisi de muhaliftir ve o da dine karsi olandir. Ama ne biri
gercek dine inaniyor, ne de obiirii dogru dinin muhalifidir. Ciinkii aslinda, burada bir din s6zkonusu
degildir.

19. ve 20. asirlarda dinin degisme tarihini tanimak, boylece insanlik tarihinde dinin meydana gelis
keyfiyetini tanimak i¢in diger bir metoda basvurdular. (“AugusteiV’in aksine; o iist yapi ve metafizik
alemini hayali bir sekilde gruplandiriyordu. Veya mantiki agidan ger¢ekten dini reddetmis olduklarini
diistinen 17. ve 18. asirlarin filozoflari. Mesela, hayatinin 6nceki devresin de Voitaire’de oldugu
gibi). Zimnen insanin ¢esitli yonlerini, in sanlik tarihinde ve insan toplumunda dinin ¢esitli yonlerini
ta nimaya calistilar. Ama hangi sekilde? Bunu tarihte ii¢ ayri d6 nemde goriiyoruz. Bu lic donemdeki
biitiin insani meseleler za man esasina gore gruplandirilabilir. Birincisi: Beseri toplumun eski ve
bedevi donemidir. Bu donemde heniiz yazi yoktur; kita bet, egitim, 6gretim ve dgretim kurumlari
yoktur. Toplum, de neyimini, kavramlarini, anlayislarini, edebiyat, siir ve dini inan cini belli bir



sekilde kaydedemiyor, diger nesillere aktaramiyor; ki biz onlarin eserlerini diisiince tarzlarini,
dinlerini inceleyebi lelim.

Bu yoniiyle birinci donem, bedevi toplum veya vahsi top lum donemidir. Sosyologlar edebe riayet
etmek ve saygili dav ranmak i¢in “vahsi toplum” demiyorlar. “Arkaik” veya “eski top lum” diyorlar;
yani her iki kavram da saygidan dolayidir.

Ikincisi: tarihi toplumdur. Tarihi toplum, medeniyetin, kita betin, isboliimiiniin, egitim ve dgretim
kurumunun bulundugu bir toplumdur. Kendine 6zgii bir egitim ve ogretime sahiptir, okul meydana
gelmistir, onceki nesillerin tecriibelerinin sonraya aktarilmasi imkani dogmustur. Sanat eserlerinin,
kitabelerin, el yazmalarinin, kisacasi ¢esitli eserlerin lizerinde inceleme yapila bilir. Yapilan
incelemeyle onlari tanimak miimkiindjir.

Uciinciisii: cagdas donemdir. 15. ve 16. asirlarda baslayip simdiye kadar geliyor.
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(Cagdas donemi ve tarihi donemi tanimak kolaydir. Ama bedevi donemi, yani resmi tarihten ve
yazidan onceki “arkaik” donemi tanimak en dogru anlamiyla zordur. Fakat o donemi ta nimak acil,
zaruri ve hayati bir konudur. Sunun i¢in; “Bash-nard”m soziiyle; “Tarihten onceki ilkel bedevi
toplumlari dikkat 11 bir sekilde tanimadigimiz siirece, toplum felsefesi ve sosyoloji hakkinda dikkatli,
gercekei ve 1lmi goriisler ortaya koyamayiz.” Ciinkii toplum bir gercektir; ne cagdas donemde, ne
Ortacag’da, ne de tarihi donem (tarihin basladigi donem) ve medeniyetlerin basladigi donemde
meydana gelmistir. Belki bedevi donemde meydana geldigi sdylenebilir.

Bu toplumun hangi sebeple veya sebeplerle, hangi faktorle rin etkisi altinda (iktisadi, sosyal, fikri,
zihinsel, dogal, cografik veya dini) degisime ugradigini, degisimin hangi kanunlara uy gun olarak
meydana geldigini, bir donemden diger doneme na sil gectigini anlamak i¢in, bedevi toplumunu
tanimamiz gerekir. Ciinkii i1k 6nce toplum orada meydana geliyor, ¢ok a¢ik faktor lerin ve sebeplerin
etkisi altinda degisime ugruyor.

17. ve 18. asirlarda her sosyolog, Eflatun’un “Cumhuriyet” kitabini okumakla insan toplumunu,
avucunun i¢i gibi tanidigi ni zannediyordu (bizim aydinlarimizin birkag terciime eser oku duktan sonra
artik sosyolojide problem yok diye zannetmeleri gi bi.) Ama bugiinkii sosyolojide 18. asrin aksine
birisi ¢ikip top lum, toplumun keyfiyeti, toplumun degismesi ve toplumun de gisme yasasi ile ilgili
198 dikkatli ilmi kanun (teori) va’z edebili yor. Fakat bunlari sOyleyen sosyolojide bir tek agik ve
kesin ka nun itiraf etmeye hazir degildir.

“GurviclV’in sozilyle; “Ilim ilerledik¢e daha miitevazi olu yor.” Biitiin ilimlere el atmis olanlar ve
herseyin kendileri i¢in acik oldugunu sanan kimseler, gercek ilim asamasinda bir adim bile atmamis
olan kimselerdir.
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BEDEVI TOPLUMU NASIL TANIYALIM?

Kendi toplumumuzu tanimak i¢in 6ncelikle bedevi toplu mu tanimak gereklidir, dedik. Dini tanimak,
din duygusunun nasil olustugunu bilmek, dini amellerin, ibadetlerin, din ismiyle sahip oldugumuz
inan¢larin nasil meydana geldigini tanimak i¢in de caresiz bedevi toplumu tanimaya mecburuz. Insan
top lumunun bu donemini ve bu donemdeki beseri kiiltiirii ve anla yisi tanimamiz gerekir.

Arkeoloji adinda yeni bir 1lim dali vardir. Eski Arkeoloji. Yoksa lafzi benzerlikler, kelime
benzerlikleri Iran’da da ¢oktur. Kelime benzerlikleriyle biitiin dilleri tanima i1ddiasinda olanlar var.
Zevklerine uygun birseyle biitlin inancglari ispat ve kesfe denler var. Kirk yil 6nce Tiirkiye’de bir
kongre yapildi ve Ziya Gokalp 1simli teorisyen (ylirtrliikte olan bu tarz alisilmis tilkele rin
teorisyenleri gibi bir teorisyen) dedi ki: “Biitiin medeniyetler Akdeniz’in etrafinda Tiirk irkindan
dogmustur, biitiin insanli gin dilleri Tiirk dilinden dogmustur, onun dallara ayrilmis ki simlaridir...

Bizim bazi filologlarimiz da Kureys kelimesi, “kures” keli-mesindendir. Abbas kelimesi de “esb”
(at) kelimesinden gelmistir dediler. Birisi de aslinda Araplarin bir dili yoktu, diyordu: Eger
kelimelerine bakarsaniz, degismis, egri bligrii Farsca kelimeler oldugunu goéreceksiniz. Bu dili
Araplara, Arap topraklarina ka ¢an Mazdekiler gotiirdiiler. Onlarin bir dili yoktu! Konusmayi
ogrettiler! Sonra da Zerdiist diniyle miicadele etmek i¢in gegici olarak Islam’1 ortaya attilar...”

Gortiyorsunuz, boylesi ulema(!) i¢in tarihi, dini ve ilmi me seleler ne kadar kolay. Gercek ulema
i¢cinse en kii¢iik ilmi mese le ne kadar zor. Bu yeni arkeoloji -eskiyi tanima bilimi-eski tapi naklari,
eski sanat eserlerini, ceset kalintilarini, mezarlarda kal mis esyalari tanimak yoluyla, modern
kimyanin yardimiyla (on larin tarihinin nasil meydana geldigini taniyabilmek icin), eski
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filolojinin yardimiyla, medeniyetleri takip ediyorlar. Boylece kaynaklarini tanimaya ve bulmaya
calisiyorlar.

Mesela, diinyanin en biiylik filoloji listadi olan ve ger¢ekten yetmis kiisur lisan bilen sayin Emile
Benveniste kelimeleri ve Asya, Iran, Hind ve Avrupa lisanlarinin gramerlerini karsilasti rarak,
Aryailerin dilinin ilk kelimelerini (vahsi Arya kavminin, heniiz go¢ etmemis olduklari donem
Aryaller1) buldu.

Sonra bu arastirmayi diger lisanlar konusunda da yapti, ilk dilleri buldu, o zaman irklarinin ilk dilleri
arasindaki mukayese su hakikati gosterdi; “Insanlik baslangicta bir tek dili konusu yordu.” Peder,
mader (anne), birader, zemin gibi kelimelerin In gilizce, Farsca hatta Arapca gibi kokeni ayri olan
dillerde miiste rek olusu dilin birligine bir 6rnektir. Goriiyoruz ki eski filoloji yardimiyla (yani eski
lisanlari tanima) insanligin dil birligine ulasti.

Toplum konusunda da, bedevi toplumlar nasil meydana ge liyor, nasil siniflara doniisiiyor, hiikiimet,
din nasil ortaya ¢iki yor sosyal teskilatlar nasil sekil aliyor gibi incelemeler yaptilar. Din konusunda
da boyle ¢alisma la r yapildi.

Burada arzetmek istedigim sey, bir 6gretmen olarak 6gren cilerime verebilecegim en biiyiik derstir.
Bu benim 1lk ve son s6ziimdiir, baska ne dersem bu temele ve sonsuz 6neme sahip olan bu meseleye
ornek vermek icindir. O da sudur: “Dini tani mak i¢in, dine karsi olan alimlerin, dinsiz alimlerin,
hatta hedef ler1 din ile miicadele olan alimlerin gittigi yoldan gitmek ge rekir.”

Ben bu yolumda, sosyoloji ilmi, iktisat, tarih felsefesi, antro poloji diye nitelendirilen ilimlerle dini
veya dinin tabiat 6tesi koklerini inkar ettikleri lisanla konusuyorum: Ilmi ve beseri me seleleri
incelemek i¢in bu lisani en iy1 lisan olarak goriiyorum.

Avrupa’nin 19. asirdan sonra biitiin boyutlariyla insani me seleleri (hatta tabiat meselelerini ve
maddi meseleleri) inceledigi ve gidip Allah’in inkarina, tabiatta ve insan toplumunda dinin inkarina
ulastigi metodla (onlarin silahiyla) 1s yapiyorum. Gor diigiiniiz gibi sinifsal ve iktisadin asaleti
metoduyla dini mesele—
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leri inceliyorum. Ama, tabii bir sekilde ve 6zel bir taassup olma dan. Onlarin ulasmadigi bir sonuca
ulasiyorum; 6rnegi benim bugiinkii dersimdir, ger¢ekten soyliiyorum.

Dini tanimak i¢in ilkel dinleri tanimak gerekir. Ilkel dinler, en eski ve en antik dinlerdi. Kitap yoluyla
onlari taniyamayiz. Kitaplar en fazla iig-dOrtbin yil dnceki dinlerden bahsediyorlar. Bu dinler, su
anda da bulunan ileri dinlerdir.

Eski filoloj1 ve arkeoloji o dinin gelistigl cevrey gosterebilir ler. Ama bu tek ara¢ degildir, diger bir
yol daha vardir. O da kendine 6zgii, medeni toplumlardan uzak kalmis, kendi ilkel bekaretini korumus
kabilelerde, gruplarda ve irklarda ara maktir.

Ondokuzuncu asirda bu bedevi kavimler vardi. Simdi de biraz degismis olmakla birlikte
mevcutturlar. Fakat medeni top lumlarla temas ettikleri I¢in asaletlerinin bir kismini kaybetmis lerdir.

Biitiin bunlara ragmen, heniiz ferdi olarak yasayan toplu luklar var. Bu topluluklarda heniiz aile
meydana gelmemistir. Sosyal bagliliklar, yoneticiler, kendine 6zgii dini diizen, iktisadi teskilat,
tretim siniflari veya tiikketim siniflari ayrilmamis ve miisahhas olarak meydana gelmemustir.

Avustralya’da, Kuzey Amerika kizilderilileri arasinda, Afri ka’nin bazi bolgelerinde halen ilkel bir
sekilde yasayan toplum lar var. Oylesi sartlarda yasiyorlar ki, bu sartlarin biz medenilerin 20-30 bin
yil once yasadigi sartlar olmasi muhte meldir.

Sosyolog, din bilimci, sanat tarihi ve edebiyatta arastirma yapan kimse, bu bedevi toplumlarda dinin
keyfiyetini, sosyal ilisklerin insani boyutunu, akaid, ahlak ve onlarin dilini arasti rip inceleyebilir,
kanunlar bulabilir; bu kanunlari toplum tarihi nin olusmasi donemine indirgemekle ¢ok degerli
sonuglar elde edebilir. Iste Durkheim, Leoroul gibi sahislar bu tiirden ¢alisma lar yapmislardir.

Leoroul, Tayor, Max Miiller, Spencer, ilkin 18. ve 19. asirlar da, sonra 20. asrin baslarinda, orman
koselerinde, uzak adalarda
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yasayan toplumlara gittiler. Calisma ve zahmetlerinin neticeleri ni kitaplara gecirdiler. Durkheim,
kiittiphanelerde oturdu, oku du; ve heniiz elbise bile giymeyi bilmeyen toplumlarin hayatla rini yazdi.

Bu toplumlarda isboliimii meydana gelmemistir. Is, av veya savas i¢in aletler, yazi ve kayit mevcut
degildir. Cok sinirli bir diinya goriisleri vardir birkag kilometre 6telerindeki kabileden bile haberleri
yoktur.

Boylesi ilkel toplumlarda, bedevi kanunlari, toplumun ilk teskilini, dini inancin olusumunu, felsefi ve
sanatsal inanci Ince lemek miimkiindiir. Sonra biitiin tarith boyunca dinin nasil mey dana gelmis oldugu
veya ilkel dinin nasil oldugu soylenebilir.

Boylesi incelemeler, dine karsi olan sosyologlarin veya as linda dine muhalif olanlarin isi olmustur.
Bunlar dine karsi mii cadele etmiyorlarsa en azindan dinsizdirler. Inceleme yapmaya daha ¢ok, yiice
ve metafizik bir hakikat durumunda olan dini inkéar ve reddetmek i¢in gidiyorlardi. 17. ve 18.
asirlardaki tabiat bilginlerinin fizik ve kimya yoluyla Allah’i inkar etmeleri gibi bunlar da Allah’1
inkar etmek istiyorlardi.

Bunlar 16. ve 17. asirlardaki aydinlarin fikirlerinin etkisi al tindaydilar. Bugiin bunlar ¢ok eskimistir.
Dine karsi olan en ye ni hareket, benim su anda sdyledigim harekettir. Ancak benim sinifim ve
derslerim, din ile (ger¢ek olmayan din ile) miicadele etmek istemeyenlerin isine yaramaz.

Ahlaki bir kisilige sahip bir arkadasa (biiylik bir sosyolog veya biiyiik bir alim degildi) dedim ki: Ne
propoganda yapiyo rum, ne de gelip dini teblig etmeni istiyorum. Dinin hak veya batil oldugu
konusunda da birsey soylemiyorum. Ama sen di nin kokiine vurmak istemiyor musun? Buranin halki
miislii-mandir, sen din Ile miicadele etmek i¢in Islam’1 6grenmeye mec bursun. Sen kendi tabirinle
aydin sorumlulugunun bilincinde, din ile miicadele etmek i¢in sorumluluk ytiklenmis birisin. O halde
miicadele et ki aydinligini koruyabilesin, ama sosyologla rin tabu ile ilgili konulariyla...
Sosyologlarin bedevi donem i¢in tabu benzeri s6zkonusu ettikleri kanunlarla insanlik tarihinin
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yeni ve modern dini olan Islam’la miicadele edemezsin. Ciinkii Islam ¢ok yiice bir zihne ve kiiltiirel
donanima sahiptir. Sen yii ce bir medeniyetten faydalanan Islam’la pencelesemezsin. Bedevi dinin
delilleriyle, tarihin en ileri dini olan Islam’la miica dele edilemez. Bu sebeple seni, en azindan
kendin i¢in Islam’1 tanimaya davet ediyorum. Kur’an’i a¢ ve ne yazdigini gor.

Bu dine saldirman i¢in bu dinin kitabini, Kur’an’i agman ge rekir, baska kitaplari degil. Sen birini
tanimissin, ama ondan ayri birini vurmak istiyorsun. Sen birseyi reddediyorsun, bunlar baska birseye
inaniyorlar. O halde nasil bunlarin, dinlerini bira kip senin arkandan gelmelerini bekliyorsun?

Bunlarla ruhunu doyuruyorsun dedigin zaman, mesela Vol-e gibi olmussun. Ciinkii o da, boylesi
sOzler soyliiyordu. Ama sen kendi toplumundaki aydinlarin diisiincesinde bir de gisme yapmis olan
Voltaire gibi kendi toplumunda asla bir etki birakamazsin. O kendi dinini ve dininin dilini taniyordu.
Hiris tiyanligi kavramisti. Ama sen dinini ve dilini, Islam’1i anlamadan tanimak istiyorsun. Bu sadece



sekli taklid etmektir, icerigi degil. Toplumu taniman gerekir. Dinini kavramis olman, inangla rini
tanimis olman, kitaplarinda ne yazilmis oldugunu bilmen gerekir. Ancak o zaman miicadeleni
baslatabilirsin. Ama simdi sen dylesi seylere dayaniyorsun ki, o kendi dininde bunlarin ak sini
goriiyor. O, senin duygularinin bos ve desteksiz oldugunu biliyor.

Sen diyorsun ki: “Din, ferdi toplumda tek basina ortaya ¢i karan, yalniz birakan bir faktordiir.”
Miisliimansa Islam’in bii tiin esaslarinin, emirlerinin toplanma ve bir araya gelme temeli ne
dayandigini goriiyor. Hacc’da, belli giinlerde biitiin lilkeler den, her irktan insanlar gelip
toplaniyorlar. Mescidi mabedidir ve ismi “cami” (toplanan yer)dir.

Sen asilsiz Iddialarinla, halktan dini alacagin yerde, onlari derin diisiinmeye sevkederek kendi
bilgisizligini anlamaya tes vik ediyorsun.

Ezmek ve miicadele etmek istedigin seyi tani! Baska birseyi taniyip onunla alakasi olmayan sey
aleyhinde bagirip ¢agirma!
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Bedevi Din

Arastirmacilar Mikronezya, Polinezya, Avusturalya, Giiney Afrika, Kuzey Amerika kizilderilileri ve
bazi Asya kabileleri arasinda yapmis olduklari incelemelerle, benzer dini sekillere, merasimlere,
inanglara ve hepsinde benzer ibadetlerin oldugu sonucuna ulasmislardir. Ciinkii, bunlarin hepsi
bedevi toplum lardi ve ¢ok ilkel bir halde yasiyorlardi. Su sonuca ulastilar; in sanlik, usulen tarihinin
baslangicinda bu sekilde bir dine sahip olmustur. Din ilkel toplumlarda meydana gelmistir ve boylesi
bir fonksiyona sahip olmustur. Sonra birtakim kanunlara uygun olarak degismis ve ileri dinler
seklinde ortaya ¢ikmistir.

Ilkel Dinler Hangilerdir?

Ilkel dinler oldukca fazladir. Ciinkii hedef dinler tarihinin bir donemini genel olarak dile getirmek,
dinleri genel olarak ta nimaktir. Hedef, tek tek ve 6zel bigimde dinlerden bahsetmek degildir. Biitiin
dinlerden bahsedilemez. Clinkii hepsinden bah setmek birkag yil alir. Bu kisa siire zarfinda ise ancak
en temel dinlere ve biitiin dinlerin biitiin usullerine Isaret etmek miim kiindiir.

Durkheim (Les Elements Rudimentaire de la Vie Religieues) “Dini Yasayisin Ilkel Unsurlari” adli
eserine, Lui Browl da kendi eserine, bedevi din ile 1lgili yapilan biitiin en yeni arastirma ve
incelemeleri toplayarak baslamislardir. Ama bu arastirmalardan dinin aleyhine sosyolojinin en yeni
tezini tedvin edip hazirlaya-bilenlerin en bliyiigii Durkheim’dir.

Durkheim dine karsi olanlarin biitiin eski s6zlerini terk et mis din aleyhinde en yeni tezi ortaya
atmistir.

Bizim aydinimizin bilmesi gerekir ki; “usul, adetler, gele neksel akaid (dini ve mill1) eskimistir”
diyorsa, kendisinin dine karsi soyledigi ¢ogu inanglar da (kiiltiire karsi veya gelenege karsi olanlar
inanclar, ilmi veya felsefi s6z olarak ortada dolasan seyler de) eskimistir. Elbise eskidigi zaman 300
yil Oncesinin ve ya 8 yil dncesinin mali olmasinin ne farki var? Her haliikarda es kidir. Giyilmesi
miimkiin degildir, yenilenmeye 1htiyaci vardir.
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Maalesef yenilikler, Oviinme, sadece filmlerde ve modada dir. Avrupa dili bizim sinemalarimizda
daima ayni anda sergile niyor. Ama ideolojik ve felsefi meseleler, asirlarca yolda kaldik tan sonra
bize ulasiyor. Mesela, bugiin Avrupa’nin bize bozul mus diye verdigi aydin’in benzerini (yarim
aydini) Avrupa’nin 1700 tarihli eserlerinde aramak gerekir.



Fetisizm

Spencer ve benzerlerinin biitiin insanligin dini diye kabul ettikleri; diger dinlerin kendisinden
dogduguna inandiklari dine “Fetisizm” veya “Ruhperestlik’tir. Onceleri iki ayri din olarak
diistiniiliiyordu. Bugiin bazi diisiiniirler ikisini bir tek din ola rak kabul ediyorlar.

Fetis aslinda bedevi bir isimdir. Sosyologlar 6zel isimleri o dinden almislar ve sosyoloji kavrami
yapmislardir. O halde bu incelemede isittiginiz isimler, Batili isimler degildir. Belki (peri-feri’nin)
cevrenin kendisinden alinmis olan isimlerdir. Fetis bun lardan birisidir.

Fetis, boncuk, kiigiik taslar, bedevi kabilenin taptigi mute ber esya seklindeki sey veya esyadir.

Insanlarin 11k tapinaklari ve bedevilerin ibadet yerleri dag magaralari olmustur. Onlarin kesfinden
sonra boncuklar bulun du. Bunlar dikkatli sekilde islenmis, delinmisler ve bunlara 6zel iplikler
yapilmisti. Cesitli sekillerde o tapinaklarda korunmus lardir. Bedevi, onlara el vurmakla, mesh
etmekle veya onlari 6p mekle ibadet etmistir.

Fetis, boylece bazi tabii esyalara inanmak ve onlari kutsal lastirmak anlamindadir.



Animizm

“Anim” ve “anime” kelimesi, tahrik etmek, heyecana getir mek anlamindadir ve ruh kelim esindendir.
Ruh veya ruha tapicilik bir ¢esit ilkel dindir. Veya diinyanin en ilkel dinidir. Yani usulen din bilimi,
dini tanimayi ortaya koymak i¢in (benim
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inancima gore dini ispat etmek i¢in de) bu meseleye dayanmak gerekir. Ben dinbilim (teoloji)
konusunda, onlarin dini inkar et mek i¢in dayandiklari kaynaklara dayaniyorum, o kaynaklar dan
naklediyorum. Her ikimizin kaynaklari birdir, timii ayni tirtinlerdir.

Ruhperestlik su anlamdadir; ilkel kabileler, goriinmeden 6zel ruhlarin varligina inaniyorlardi. Bu
ruhlar hangi 6zelliklere sahiptir? Birinci 6zellikleri sudur: Insani bir sahsiyet sahibidirler biling
sahibidirler, irade sahibidirler. Kinleri vardir, nefret, ask ve sevgileri vardir. Hizmet ediyorlar veya
thanet ediyorlar. Ugursuzdurlar veya kutsaldirlar. Bu ruhlar hayirdir veya serdir.

Bu 6zelliklerin hepsi ruhlara verilmis insan sifatlaridir. Bu ruhlar insani ruhlardir; insana hayat,
yasayis ve hareket bahse diyorlar.

Ruhun ikinci 6zelligi, onun kalici olusudur. Bedevi diyor ki, insan 6ldiigii zaman ruhu baki kaliyor
(“ruhun baki olusu”nun beseri felsefede mevcut olan ilk kelime oldugunu goriiyoruz). Ruh 6lmiiyor,
kaliyor, gokyiiziine geri doniiyor, karanlik yerler de hayatini devam ettiriyor. Ormanlarin
derinliklerinde veya se hirlerin tekkelerinde. Veya o bedevi kabilelerin ¢ogunun tabiriy le, kendi
cenazesinin yaninda kaliyor, stirekli kendi cenazesini koruyor.

Bu yiizden ruh, kendi cenazesinin koruyucusu gibidir ve kendi bedeninin alinyazisina, bedenine
goniilden bagli oldugu i¢in, ihtiram kazaniyor. Cesedi hiirmetsiz yapma yerine, hiirme tini
kaldiracagina, ruhun cesedin koruyucusu olmasini uygun goriiyor. Eger saygisizlik yapmissa darbe
yiyor, saygiya sahipse cenazeye yiyecek vermis, elbise giydirmis, oliiniin siisiinii ona geri getirmis
siddetli bir sekilde ona hiirmet etmistir. -Cenaze nin ruhu onlara saygi gosteriyor hatta onlari koruyor.
Ailenin bir nébetgisi ve muhafizi gibidir, bu ailenin fertlerini korur ve onlara bereket saglar.-

Bu ruhlarin bazilari bedenleri 6ldiikten sonra, ormanlara veya denizlere gidip, oralarda yasiyorlar.
Nerede hayatlarini de vam ettiriyorlarsa -deniz, ormanin derinlikleri, veya baska her—
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hangi bir yer-bir tabiat kuvvetinin veya isaretinin ruhuna donii siiyorlar. Bu yiizden tufan dalga veya
denizdeki su ve yagmu run her biri bir ruh sahibidir. Bu ruh daha 6nce bir insanin ruhu idi; bedenin
oliimiinden sonra tabiat alametlerinden birine do niismiistiir. Bu sekilde her agac, her orman her
hastalik her hay van ve hersey bir ruha sahiptir. (Dogru dikkat buyurunuz, bu konu ¢ok derin bir
konudur.)

Bu dinde -animizm veya ruha tapicilik-temel goriis ve inang, ruhun asaletidir. Ruhtan maksat, insanda
-ve insanlarda-ayrica hayvanlarda mevcut olan gizli bir kuvvettir.

Lui Broivl diyor ki: Bu ruh, bizim ruh hakkinda sahip oldu gumuz tasavvur ve inangtan farklidir.
Animistler -yani bu ruha inanan bedeviler-ruh, esyada ve insanlarda mevcut olan gizli kuvvetten
ibarettir diyorlar. Halbuki biz maddi esyanin ruha sa hip olmadigina inaniyoruz, ruhu bedenimizin
hayat, sicaklik, hareket faili olarak biliyoruz-Ama o, cisim ve beden disinda {i¢iincii bir parcaya
inaniyor.

Eskimolar da bdylesi ii¢lincii bir par¢aya inaniyorlar; insan ruhtan, cisimden, isimden meydana
gelmistir.

Halk kitlesi bazi isimlere siddetle inanmaktadir. Mesela, di yor ki: Eger bu isi yaparsam, ismimi bu
cinse ¢eviririm. Bunun i¢in isim, ferdin viicudunun tGi¢lii pargalarindan biridir -en 6nemli parcgadir-
ruhtan ve cisimden daha yukaridadir. Bu, ruhperestlik felsefesinde ruhun isim almasidir. Can, bedenin
hayati bir kuvveti olarak isimlendirilmiyor. Bu ylizden ferdin 6liimiin den sonra, ruh kaliyor, sonra
esya ruhu -veya tabiat ruhu-sek linde ortaya ¢ikip, tabiat kuvvetlerine giriyor. Hatta bazi sahsi yetler
savas sirasinda ruhlarini bedenlerinden bir baska yere alabilirler. Mesela, savasta zarar gormemesi
i¢in bir agacin iize rine birakip, sonra savasa baslayabilirler (kabilelerin reislerin den birisi boyle
bir 1s yapmisti. Baslangi¢ta ok atsalar da degmi-yordu. Agaclarin arasina koymus oldugu ruhuna nisan
aldilar, oldiirdiiler, o da ruhsuz olarak kabileye geri dondii.)

O halde, ruhun can anlaminda olmadigi belli oluyor. Ruha tapicilik insanin ilkel bir inancidir.
Kendisinin yegane veya diin—
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yanin ikili olusuna inancidir. Su anlamda; maddi diinya ve tabi attaki esya, ruha sahiptir. Insan, ruh
1simli goriinmeyen gaybi bir unsurun sahibidir, ki bu unsur insanin insani degeridir. Daha da 6nemlisi
bu ruha inanmakla insan tabiat ile kendisi arasinda bir ¢esit yakinlik hissediyor. Ciinkii bedevi insan,
tabiatin esya sini da ruh sahibi olarak biliyor. -Insani ruh olarak-Bizim tabiat esyasini 6lii
hissedisimiz gibi onu 6lii olarak hissetmiyor, don mus olarak kabul etmiyor. Tabiat ile kendisi
arasinda bir ¢esit birlige ulasiyor.

Ikincisi, ruhun tenasiihii meselesidir. Ilkel dinlerden 6zel likle animizm’de bu inan¢ mevcuttur.

Tenasiih su anlamdadir; bedenin 6liimiinden sonra ruh baki kaliyor, diger bir bedene doniip hayatina
ikinci bedende devam ediyor. Ikinci cismin ¢liimiinden sonra ya ruhlar alemine geri doniiyor veya
liclincii bir cisme giriyor. Bu liclincii, dordiincii, besinci... bedenin bazen insan olmasi bazen hayvan,
bazen bitki, bazen tas olmasi miimkiindiir. Hint dinlerinde ve bazi gayri resmi Islam mezheplerinde de
olan tenasiih fikri, ¢ok ilkel bir fi kir ve diinyanin en ilkel dinlerinden birisinin diistincesidir.



Totemizm

Durkheim’in ikinci asamada dayandigi, biitiin sosyologlarin dogrudan veya dolayli olarak onun
tezinin etkisinde olduklari meshur din, totemizm dinidir. (Bunu Durkheim va’z etmemistir, belki
Spencer, Langeton vb. kimseler ortaya koymuslardir. Ama Durkheim onu sosyolojinin din aleyhindeki
bir tezi olarak ileri stirmiistiir. Sosyolojinin faydasina, hem de diinyanin dine karsi yeni bir tezidir.)

Totemizm, bedevi kabilelerin -ve bu giin Afrika, Kuzey Amerika, Avustralya’da bedevi donemde
yasayan kabilelerin dini. Herbiri bir seye veya bir hayvana -daha ¢ok hayvana-tapi yorlar.

Kabile bir hayvana veya kendine 6zgii bir kusa tapiyor. Eger, ni¢in? diye sorarsak -mesela, papagana
tapiyorlarsa-biz papaganiz, diyorlar. Nasil papagan oluyorsunuz? diye sordugu—
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muzda cevaben, en biiyiik ceddimizdir, hepimiz ondan boliiniip dallara ayrilmisiz, diyorlar. Isminin
dagilmis olmasindan sonra beyaz bir papagan seklinde ortaya cikti. Papagan, simdi kabile nin
ceddinin ruhudur. Kabilenin etrafinda dolasiyor, kabileyi himaye ediyor, kabile i¢in bereket ve
selamet diliyor.

Buna gore papagan, kabilenin o buyiik ceddinden ibarettir. Bu sekilde ortaya ¢ikmis ve degisime
ugramistir. Ciinkii papa gan cinsi daima vardir, falan papagan 6lse de cinsi kalici ve Oliimstizdiir. O
halde kabilenin ceddi, papagan goriiniimiinde daima ebedidir.

Papagana taptiklarinda kendi cedlerine (dedelerine) tapmis oluyorlar. Kendi viicutlarina taptiklarinda
da kendi toplumlari nin biitiin fertlerinde olan ortak ruha tapmis oluyorlar.

Her kabilenin bir totemi vardir. Kabilenin fertleri ibadet merasimlerinde, elbise giydiklerinde,
siislenme ve hareketlerin de totemlerinin jestlerini yerine getirmeye ¢aba gosteriyorlar. Onun gibi
siislenmeye, o sekilde elbise giymeye, sa¢larini onun tiiyleri veya basi bigciminde yapmaya
calisiyorlar. Bu sekilde bii yiik cedlerini takip ettiklerini ve onlara itaat ettiklerini goster meye
calisiyorlar. Bununla, kendilerini mesru yoldan doguran biri olarak -kendilerinde ve toplumlarinin
ruhunda-ispatlamak istiyorlar.

Her kabile, toteminin etini yemeyi haram kabul ediyor.

Sunu agik¢a bilmek gerekir ki, eger Hindistan’da inek etin1 haram kabul ediyorlarsa, bu baslangicta -
bugiinkii dinlerinden 6nce, inegin Aryailerin totemi olmasi nedeniyledir -simdi de to temleridir-, O
halde bir hayvanin etine saygi gosterilmesi, onun totem olmasiyladir. Yani biiyilik cedlerine canlilik
bagisliyorlar. Ona bir kutsallik ve saygi 6zelligi veriyorlar.

Bir bilgin{!) Toteme saygi gosterilmesi konusunda bir tercii me yapmis, sonra da kendi goriisiinii
aciklamis: “Islam’da do muz etinin haram edilmesi domuzun kutsalligi sebebiyledir” di yor. Yani
kiyas binnefs (benzeriyle mukayese). Halbuki Miislii manlar, domuzu pis olusu nedeniyle haram
biliyorlar, takdis nedeniyle degil).
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Asiret kokenli dgrenciler araciligiyla totemizmin Iran’daki etkilerini aradim ve buldum.

[ran’in batisinda birtakim kabileler var. Isimleri “Segvend” “Segalvend” “Cerkvend”dir. “Vend”’in
aidiyetin son eki oldu gunu goriiyoruz. Hasanvend, Hasan’a mensup olan demektir, onun babasinin
veya bliylikdedesinin -veya onlarin-Hasan ol duguna isaret ediyor. Hasanvend benzeri isimler
Islam’dan son ra takilan isimlerdir. Ama Segvend -yani kdpege mensup olan-gibi isimler, Islam’dan
once konulan Isimlerdir. (Segalvend, ¢a kala mensup). Kendilerini hayvanlara mensup ediyorlar.

Araplar’da da boylesi isim takmalar vardir. Mesela, Beni Kilab, Beni Kelb (Kopek ogullari) Beni
Sa’leb (Tilki ogullari)...

Insanoglunun, insani hayvan oglu diye ¢cagirmasi ¢ok acaip birseydir. Ama totemi tanidigimiz zaman,
hayvan degil de in san ruhu oldugunu anladigimiz zaman hayretimiz biraz azalmis oluyor.

Bu tiir isimler, Araplarda kiinyedir. Isimlendirme yontemi sdyledir: Mesela, cocuk dogdugu sirada,
lohusanin hasta yattigi ¢adirin 6niinden bir hayvan gecmis ve géze ¢arpmistir. O za man, o hayvanin
adini lakap olarak se¢mislerdir. Yeni dogan ¢o cukla ayni anda dogmus olarak kabullenmislerdir. Bu
cocugun teskil edecegi ailenin fertleri bu hayvana mensup olmuslardir. Dedeleri dogumu sirasina onu
lakab olarak almistir.

Her haliikarda Arap ve Iran kabilelerinde totemizm inanci nin oldugunu goriiyoruz. Diinyada ¢ok
genel bir inang olarak ortaya ¢ikiyor.

Durkheim bu tezden, dinin kokenini bulmak istiyor. Yoksa bir kabilenin fertleri mabutlari olan
totemlerine tapmakla yiik sek ve Ustiin sevgilerine, ebedi bir hakikata ve istiinllige -kabi1 lenin
hamisine (koruyucusu)- ve biiyiik cedlerine tapmiyorlar mi? Ama bu tapinmaya ne ihtiya¢ var? Sunun
i¢in; ortak ced, kabilenin biitiin fertleri ve ¢esitli aileleri arasinda tek ortak yondiir.

Uzaklasanlar bu sekilde birbirlerini yaklasiyorlar, ikinci de fa birbirlerine baglaniyorlar. O halde bir
kabilenin ortak fertleri
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totemlerine tapmalarina ragmen, ortak cedlerine tapiyorlar. Or tak cedlerine taptiklari zaman,
kendilerinin tek ortak yonlerine tapmis oluyorlar. Toplumlarinin ¢esitli fertlerinin ortak yoniine
taptiklari zaman, kendilerinin topluluk ve grup ruhuna tapi yorlar. O halde totemizm, toplumperestlige
(topluma tapmaya) doniisiiyor. (Durkheim’in s6zlerinin tamami ve 6zeti budur). Bir bayrak altinda
yasayan, bayragi kustallastiran fertlerin bayraga tapmasi durumunda, tapma hepsinin ortak yoniidiir.
(Herkesi tanimayan ve dogrudan akrabaliga sahip olmayan) bedevi in sanlar toteme tapmakla,
hepsinde ortak olan toplumlarinin ru hunu 6viiyorlar.

Totemin kutsallastirilmasi da bu agidandir. Toplumlarini kutsallastirmaya inanan, bu biiyiik ceddin
canli ruhudur ve bi zim hamimizdir diyen fertlerin durumu da boyledir. Yani toplu luk ruhu canlidir
ve daima fertlerin hamisidir. Fert veya fertler oliir, ama toplum vardir. O halde toplum, nesillerden
ve sahis lardan ayridir. Ama fertlerde baki olan bir hakikat var. Ebedidir. Bu hakikat toplumun
ruhudur, bu ruhun kendisi kollektiftir.

Totemistin, totem i¢in inandigi kutsal olma ve boylece to tem ile kendisi arasinda hissettigi akrabalik
ve yakinlik, ferdin topluma karsi hissettigi yakinlik gibidir. Ciinkii fert toplumdan dogmustur.

Bunun i¢in de, biitiin fertler kendilerini totemden dogmus biliyorlar. O halde totem toplumun ebedi
bayragidir, fertler ge lip gecicidir. Toplum ve toplum ruhu kalicidir. Kutsal olusu da bu ebedi olusu
nedeniyledir.

Diger bir mesele de sudur: Totem, kabile fertleri i¢in ayni zamanda giizellik kaynagidir. Kabilenin
fertleri, ibadet ettikle rinde, 6zel giinlerde siislendiklerinde onun seklini taklid edi yorlar. Bu yiizden
Durkheim’in deyimiyle, bu totem mabuda ve tanriya doniisiiyor. “Tanri bizim yaraticimizdir” diyen
fikir, ge lismis olan o bedevi fikirdir. Totemist kabilenin fertleri sdyle di yorlardi: “Totem bizim
yiice ceddimizdir. O halde yaraticimiz dir.” Totemistlerin totem konusunda inandiklari hiirmet, tistiin
liikk i¢in olmustur. Sonralari tanri ve tanrilar i¢in inandiklari hiir-76
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met oradan doguyor. Ezeli olusa inang, tanrinin ezeli ve ebedi olusuna inang, oradan dogmustur ve
bedevi kabilelerin inang larinin devamidir. Totemi -kendilerinden 6nce ve sonra-ebedi biliyorlardi.
Clinkii onlar 6lmiis, totem (kabilenin toplum ruhu) baki kalmistir.

Durkheim buradan su neticeye ulasiyor: Teknik, felsefe, gii zel sanatlar, sanat, zaman ve mekan
kavrami, sag ve sol gibi di ger zihni ve itikadi kavramlarin hepsi toplumdan alinmistir. Din; din
duygusu mabudu kutsallastirma ve 6vme duygusu, ferdin toplum ruhunu kutsallastirmasindan baska
birsey de gildir.

Durkheim’in bu tezi hem sosyolojide, hem de dine karsi olan diisiince ¢evrelerinde en yeni tezdir.
Ama bu tezin nereye kadar 6nem tasidigini (ve ne derece dogru oldugunu) gérmemiz gerekir.

“Dim Hayatin Ik Temelleri” kitabinin baslangicinda Durk heim, agzindan birsey kaciriyor. Ben
digerlerinin kitaplarinda da bunu arastirdim. Bu onun kendi tezi aleyhine sdyledigi bir sozdiir.
Durkheim’in kendi s6zlerine uygun olarak iddiasi suy du: Dinsel tapma, kavmi ve toplumsal tapmadan
ibarettir. Cesit li tanrilarin olmasinin nedeni her klanin veya her kabilenin top lum ruhunun tecellisine
ihtiya¢ duymasidir. Her kabile, diger kabilelerden bagimsiz ve miisahhas olmaya ihtiya¢ duymakta
dir. Totem bunlarin her ikisini yerine getirmektedir. -Buraya ka dar dogru-Dolayisiyla genel olarak
din, bir toplumun fertlerin zihninde tecelli etmesidir. Tanri, bir toplum ruhunun bireysel ruhta
tecellisidir.

Kul ile mabudun iliskisi, ferdin toplumsal ruhu ile 1liskisi dir -kabilesine nisbetle-. Bdylece totem
cehresiyle din bir toplu mun diger toplumlara karsi bagimsizliginin tecellisidir. O halde kendiliginden
nasil ki totem tanri veya fertlerin toplumla iliski si, ferdin kendi toplumu ile iliskisi ise, ayni zamanda
bir toplu mun ruhsal tecellisidir.

Totemizm dininin en belirgin yonlerinden biri, bir toplumu diger toplumlara karsi teshis etmesi ve o
topluma bagimsizlik

vermesidir. Mesela, bu toplumun totemi kdpek, o toplumun to temi karga, diger toplumun totemi
papagan, bir digerinin ki ayi veya domuz.

Burada Durkheim soyle diyor: Bazi sosyologlar, dini bir kavimden veya bir toplumdan baska bir
kavme veya topluma gecisinin tekamiil etmis medeniyetlerdeki insana ve biiyiik din lere mahsus
oldugunu saniyorlar. Halbuki Spencer, Miiller, Taylor, vb. -hem Avustralya’da hem de Kuzey
Amerika’da-dini veya dini inanglarin bir kabileden diger kabilelere nasil gegtigi ni, diger kabilenin o
kabilenin dini inanglarini nasil kabul ettik lerini gostermislerdir!

Giizel... Burda celiski olustu. Diyelim, ben totemin kavimsel ve toplumsal bir tecelli oldugunu kabul
ediyorum. Ama eger to teme inang ve ona karsi beslenen duygular o kendine 6zgii dini duyguyada
ondan baska birsey degilse, o zaman biitiin tekamiil etmis sekline kadar din, 6zel bir toplum ruhuna
sahsiyet verme, bir toplumu diger toplumlardan ayirma ve belirgin bir sekle koyma roliine sahip



olmustur. O halde toplumlar bu toplumun dini ruhunu, dini inancini, nasil kabul edebilirler? Ciinkii
din, -dini inancinda-toplumunu diger toplumlardan ayirmak istiyor. Durkheim’in goriisiine gére ayni
zamanda diger toplumlarin goriislerini kabul ediyorlar. Durkheim’in sonraki goriisiine gore tipki su
sekildedir: Biz bayragimiz araciligiyla -bayragin kendisi bir ¢esit totemdir-Iran toplumunda ve diger
toplumlarda Iranli olmamizi hissediyoruz, bu sekilde digerlerinden ayiriyoruz; di ger likeler de bu
sekilde.

O halde bayrak, digerlerinden ayri olmanin ve bagimsizli gin isaretidir. Digerleri bizi bayragimizla
taniyorlar, biz de di gerlerini bayraklariyla taniyoruz. Ama bu arada mesela Fransiz lar bayragimizi
goriirlerse, rengi hoslarina gidiyor ve bayragi mizi se¢iyorlar, biz de onlarin bayraginin rengini
begeniyoruz ve onu kabul ediyoruz. Halbuki, bizi onlardan, onlari bizden ayiran bayragi, toplumlar
birbirlerinin i¢inde erimedikten sonra kabul etmezler.
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Ama Durkheim’in kendisi, felsefesini ve onun biitiin s6zle rini ¢ok avamca taklid eden, dgrencisi
Fellisin Shale onun konu larini Durkheim’in tezi adiyla (zimnen kendi tezi de olsa) pekis tiriyor. Her
ikisi de te’yid ediyor ki, Malinezya adalarinda bes ayri kavim, yani bes ayri kabile, bes ayri toplum
arasinda, bes ayri totemin olmasi gerekirken; gercek canlanma adiyla, bes ayri toplum ruhuyla
birbirlerinden ayri olmalarinin hem fertler hem de kabileler arasinda miisahhas olmasi gerekirken, A
kabilesi ayri blr toteme, B kabilesi ayri bir toteme sahip olmasi, toplum larinin da birbirlerinden ayri
olmasina ragmen ¢ogu inanglari, kanunlari, dini ayinleri A kabilesinden alip kabul ediyor, onlara
inaniyor, sonra o ayini yerine getiriyorlar.

O halde eger dini duygu, ferdin kendi toplumu ile olan ilis kisinin tecellisi ise, bu fert kendi
toplumunda baska bir ferdin ve baska bir toplumun iliskisini taklid edemez, onunla diiygulana-maz.
Boylesi birsey miimkiin degildir. Ancak totemizm, ferdin toplumu ile olan iliskisinin tecellisidir, dini
duygu baska blrseydir. Her ne kadar bedevi kavimlerde her ikisi birbirine karismis tir denilebilirse
de dini duygu ayridir. Soyle ki; bayragimi 6vdii giim zaman, bayragim vasitasiyla toplumumu diger
toplumlar dan ayiriyorum ve ayri hissediyorum. Ayni zamanda baska bir yerden gelmis diger bir dine
de sevgi besliyorum veya iman edip dinimi degistiriyorum. Her ne kadar bedevi kavimlerde hatta
Yunan mitolojisinde dini yardimcilar, destekleyiciler, iilke nin -Atina sehrinin veya Isparta sehrinin-
koruyucusu olmuslarsa da, fakat bu 6l¢ii s6zkonusu olunca, bu ikisinin birbirinden ayrilmasi, yani
milli yardimcilarin sabit kalip, dini yardimcilarin degismesi iki duygunun bir olmadigina isarettir.
Zira bir fert, bir topluma bagli olup dini de o toplumun ruhunun tecellisi olursa, toplumunu
degistirmeden, dinini nasil degistirebilir?

A toplumundaki sahsin, B toplumunun dinini aldigi belli oluyor. Halbuki B toplumunun toplum ruhunu
ve grup ruhunu degil, diger bir duyguyu almisti. Ciinkii Iranli olan benim i¢in Fransa bayragini almam
miimkiin degildir. Ama Fransa teknigi ni, yazarligini veya felsefesini alabilirim. Ciinkii teknik, yazar
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lik, felsefe, Fransiz toplum ruhunun tecellisi degildir. Insani dii siincenin isidir. Iranli olmama ragmen
onu taklid edebilirim veya Fransa bizim siir ve irfanimizi taklid edebilir. Ciinkii, siir Iranli olmadigi
gibi toplum ruhunun tecellisi de degildir; bu ¢ok tuhaf bir konudur. Ama bundan daha tuhaf olani
ikinci agikla madir. Durkheim diyor ki; bir toplumun fertleri totemlerine tap tiklari zaman,
toplumlarinin ruhuna tapiyorlar. O halde bir ka bilenin fertleri tapmalari gereken ortak bir ruha
sahiptir. Ama bedevi toplumlarda; bir dine sahip olan bu toplumda, baska bii yiik bir toplumun
parcasi olan bir azinlik goriilmiistiir. Bunlar din degisimine ugramislardir (i¢inde olduklari toplumun
dinine inanmaktadirlar). Yani toplumsal a¢idan ve bagimsiz bir ziimre olma agisindan kendisini,
kendi totemine tapiyor. Ama dini ba kimdan, dini baska bir toplumdan aldigini gosteriyor. Din duy
gusunun ¢esidi, sosyal ruhun ¢esidinden ayridir. Gerg¢i Yahudi lik dini gibi, ¢ogunda sosyal ruh dinde
tecelli etmistir. Veya dini ruh toplumun irkinda tecelli etmistir. Yunan’daki sosyal dini gi bi. Din,
Yunan ruhunun tecellisi ve onun toplum ruhudur. Ama bu iki konuda tarih, Roma Imparatorlugu’nun
kuruldugu za man, Yunan dinlerinin dini zuhur kaynaklarini ve dini yardim cilarini aldigini gosteriyor.
Halbuki o sirada Yunan toplumunu (kendi biinyesinde) eritmistir. Kendisi baska bir toplumsal ruh
edinmistir. Yahudi dini de Araplarin arasina, 6zellikle cogu Ye men -Zi-Niivas doneminde-
kabilelerinin arasina niifuz etmistir. Yani bunlar Beni Israil olmadiklari halde Yahudi dininden idiler!

Bunlarin ayri olusu tarihte tam olarak goriilebilir. Burada dinin tabiat 6tesi oldugu konusunda akil
yiirtitmek istemiyo rum. Durkheim’in s6ziiniin aksine sunu soylemek istiyorum. Dini mabuda tapmak,
toplumsal sembole tapmakla ayni cinsten degildir. Insanin dini mabudu ile olan iliskisi, ferdin toplum
ru huyla olan iliski degildlIr. Ferdin ylice ceddiyle olan iliskisinin, biiyiik ve genis bir tapma veya
ovme olmasi miimkiindiir. Ama, insanin Allah’a karsi, tanrilara karsi, gaybi mukaddeslere karsi olan
dini duygusundan cinsinden degildir.
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Eger din, toplum ruhundan ayri birsey olmasa, bir ferdin i¢inde bulundugu toplumda din degistirmesi
miimkiin degildir. Bundan dolayi, Durkheim’in tezinin yanlis oldugu konusunda iki delilimiz var:
Birisi sudur; totemde tecelli eden toplumsal ru ha tapmak, din cinsinden degildir. Ciinkii bir
toplumdaki, bir kabiledeki fertlerin toplumsal ruhlari degismedigi halde, diger bir toplumun dinini
almislardir. Ikincisi de sudur; bir toplumda hepsi totemlerine inaniyor, ama biiytik bir kismi da bir
dine ina niyorlar, az bir kisim ise baska bir dine inaniyor. Yani bir top lumda bir ¢esit totem ve bir
cesit ecdada tapma vardir, ama o toplumda iki tane, ii¢ tane bazen birkag tane din goriilebiliyor.

Bu da gosteriyor ki, toplumsal ruh veya ortak ruh, dini ruh ile ayni olamaz. Onu da ge¢in, totemizm
diger dinlerin de on dan ayrilmis oldugu tek ilkel din degildir. Cogunun inancina gore fetisizm ve
animizm ortak dindir, totemizm degil. Sayisiz kuvvetlere, belirsiz biiyiicii kuvvetlere, tabiattaki
esyanin ruhu na tapmak olan fetisizm ve animizm, taifelerin veya tapan kabi lelerin toplumsal ruhunun
tecellisi olamaz. Bu dinde ruhlarin ve biiylicii kuvvetlerin toplumun gercek canlanmasiyla bir 1liskisi
yoktur. Belki daha cok tabiatin ve varlik aleminin ilkel yorumu ve tahlil ile 1lgilidir. Diinyadaki
isaretlerin, insan ve iliskileri ko nusunda delil ve sebep getirme ile ilgilidir. Ferdin toplumuyla olan
iliskisiyle degil.

Spencer gibi bazilari, fetisizmi animizm dininin (veya ruhla ra tapmanin) bir ¢esiti olarak kabul
ediyorlar. Bu dini, ilkel top lumlarda insanligin dini duygusunun agik bir belirmesi olarak taniyorlar.

Bu dinde insanlar insan ruhlarina veya insan ruhunun ben zeri ruhlara inaniyorlar. Bu ruhlarin biitiin
yeryliziinde orman larin derinliklerinde, denizlerde, tabiat alametlerinde yasadikla rina, insanin
hayatina miidahale ettiklerine inaniyorlar. Bu ruh lar sonralari tabiat ruhlari, yagmur, tufan, orman,
agag, su, dag... gibi tabiat alametlerinin ruhu olarak ortaya ¢ikiyorlar. Bu dinde ruhun bir cisimden
otekine gectigi bellidir. Fert 61diigli zaman onun ruhu, ruhlar topluluguna gidiyor. Sonra kendini
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geri donmeye ve Ikinci bir bedene girmeye hazirliyor. Dedenin, ecdadin ruhu toteme de girmistir. Tek
tek kabilenin biitiin fert lerine giriyor; onlari terk ettikten sonra diger fertlere ve diger nesillere
doniiyor.

Gaybi Kuvvet, Kutsallik, Saneviyet (Diializm) veya Esya ve Islerin Ikiligi

Ozel ruhlara sahip olan bir kisim esyayi, gizli bir kuvvet sa hibi, biiyiiliigii ve sihirli olarak bile
totemizm, fetisizm gibi bedevi dinler ve diinyayi kaplamis tabiatin biitiin esyasinda ve isaretlerinde
olan sayisiz ruhlara tapan animizmde insanin to tem esya ve ruhlarla olan iliskilerinde diinyayi ve
biitiin esyayi “le sacre” ve “le profane” diye taksim ediyorlardi. Le Sacre: Kut sal ve miibarek olan
sey. Le profane: Kutsal ve miibarek olma yan seydir. Bazilari Profane’i Fars¢a’ya “pelid” (kirli, pis)
olarak terclime etmislerdir; halbuki bu anlamda degildir. Profane, dini ve kutsal olmayan herseydir.

Kendi toplumumuzda simdi bazi eski inanglari, Islam’dan 6nceki bazi inanglari gormemiz gibi.
Mesela; bir bitki pargasini kutsal bir yere ¢gekmekle onu kutsallastiriyoruz. Yani “le sacre” yapiyoruz.
Ama bu isten 6nce “le sacre” degildi “le profane” idi.

O halde “le profane” yani kutsal olmamak, maddi ve adi ol mak, kirli ve pis olmak degildir. O halde
bu nedenlerle esya, ruhlar veya kutsal esyayla ilgili i¢erisine girince kutsal oluyor.

Mesela alni ve eli, kutsal bir tiirbenin sandukasina degen bir sahsm eli ve alni bazilari i¢in kutsallik
kazanabiliyor. O alina ye min ediyorlar. Bu o kutsal ruhla bir 1liskidir. Kutsal olmayan bir ruha
giriyor ve onu kutsallastiriyor.

Diinya, kutsal ve kutsal olmayan diye boliiniiyor. Diinyada ki biitlin esyalar ve biitiin sosyal isler.
Mesela, fetisizm -veya animizm-dininde Is yapmak kutsal degil (profane)dir, bazen lanetlidir, is
yapmayan ise kutsal ve miibarektir.

Yani maddi hayat “profane”dir. Sonra giinlerin de miibarek giinler, miibarek olmayanlar -veya
ugursuz-diye taksim edildi—
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gini goriiyoruz. Mesel4; oniigiincii giiniin ugursuz sayilmasi gi bi. Bunlar animizm déneminin
zihinlerimizden kalan etkileridir. Veya Araplarda “0gleden sonralari is yapmak haramdir” denilmesi
gibi. Bu vakti helal olarak gecirmek i¢in(!) bu vakitte bey hude isler yapiyor veya bos sozler
sOyliiyorlardi. Asr stiresi ge lince, Allah’in zamana (ikindi vaktine) yemin ettigini gordiiler, 6gleden
sonralari ve ikindi vakitleri daha fazla is yapmaya bas ladilar.

Kutsal ve ugursuz giice, insan hayatinda ve zerrelerdeki ko tii ve 1y1 kuvvetlere, onlarin etkilerine
inang esasi, insani bir dizi 6zel yontemlere ve hiikiimlere tesvik ediyordu. Bu anlamda on lardaki
korku, kagis, timit ve hiirmet tahrik ediyordu. O kuvvet ler ve gaybi etkileri kabul etmek veya onlari
uyusturmaya hazir lanmak i¢in ¢cabalar gosteriyordu, tedbirler aliyordu.

Bu nokta, ibadet, dini merasim ve ameller, 6zel sistem, ruhi, fikri, ahlaki ve dini egitim, nthayet onun
geregi olan riyazet, bir takim amellerin haram edilmesi, bazi seylerin kullanilmasi, adi tabu olan
haram bazi seylerden sakinilmasi gibi meselelerin oldugu yerdir. Tabu, gizli yonler tasiyan
haramlardir. Ilkel dini mensubu i¢in tabunun mantiki ve akli suur agisindan sebebi agik degildir, ama
onunla amel etmektedir.

Bugiinkii milletlerin buitiin halklar1 arasinda da etkileri kal mistir. Mesela, hayizli kadin veya ciiniip
erkek, Islam’in bu ko nudaki hiikmiiniin dayandigi mantikli hifzissihha (koruyucu hekimlik, iman ve
cevre sagligi) meselesi disinda, halkin naza rinda gizli bir etkiye ve pislige sahiptir. Onlarin bakislari
ve kendileri ugursuz sayilir. Digerleri lizerinde etki birakiyor; de nilir.

Halkin pak ve temiz kavramlarini ayir d etmesi bu goriisii anlatir. Cok temiz ve strelize edilmis
birseyin necis telakki edil mesi miimkiindiir. Bu fikir (tabu), Islam’in mantikli, diizenli ve dikkatli
esaslarinin avamdan olan bazi takipgiler arasinda hifzis sihha ve temizligi temin edememesine sebep
olmustur. Oyle ki avamin tabucu gdriisiine gore -ciiniip veya hayiz olmayan-yasli bir kadin veya erkek
Omriiniin sonuna kadar hamama gitmeye-DINLER TARIHI
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bilir. Elbiselerine ve bedenlerine kir, ter ve diger “pak pislikler” dokiiise bile, temiz kalirlarsa
hamama gitmeyebilirler.

Diinyadaki biitiin esya, adi “Mana” olan 6ze! bir ruha sahip tir. Spencer diyor ki: Bir bedeviye
sordum. Bu fetisleri ni¢in bu kadar saklayip koruyorsun? Saygiyla onlara el ve yiiz siiriiyor sun,
onlarda kutsallik ariyorsun, bu nedir? Toplumunuzun bu biiyliclisiinden ve bu kutsal sahsindan -bazi
sahislar kutsal sa yiliyorlardi-ni¢in bu kadar ¢ekiniyorsun? Onun elbisesini veya dizini 6piiyorsun,
ona saygi gosteriyorsun veya eger hasta isen onun salyasini veya agiz suyunu i¢iyorsun? (Simdi bile
hala adettir, hatta ilerlemis toplumlarda bile. Mesela, falancanin eli kutsaldir, falanin ayagi hafiftir,
nefesi sifadir, yliziikk parmaginin sevabi vardir. Cerez sikinti giderir, agac dilek verir... gibi inang lar
vardir, ni¢in?) Bana cevaben bunlarin i¢cinde “Mana” var, dedi.



Meshed’in caddelerinden birinde, biiyiik bir kutsal tas var. Eger bir hanim onu kaldirabilirse ¢ocugu
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erkek olur, eger kaldi-ramazsa kiz olur diye inaniyorlar. Onda da “Mana” var(!)

Milletler kii¢iildiigii zaman, biiyiik sahsiyetlerin de onlarin zihinlerindeki degerlerini kaybettiklerini
goruyoruz.

Onlarin yiice degerleri meghul kaliyor, ¢iinkii millet bu de gerleri tanimiyor, tanidigi degerleri
yontuyor ve onlara isnat ediyor.

Mesela, halk, Islam Peygamberi’nin olaganiistii bir Insan ol duguna inaniyor. O zaman diyorlar ki,
onun golgesi yoktu -farz edelim ki olsun. Golgenin olmayisinin insanlik alemi i¢in ne faydasi var?-
Ali, yiiksek ve derin insani degerler ile dopdolu bir insandir. Ama bu degerler, yikilmis siasinin dar
anlayisina, yikilmis beynine sigmiyor. Onun i¢in kendi zevklerine, huylari na ve suurlarina uygun
degerler yontuyorlar. Ali i¢in degeri ol mayan meselelere dayaniyorlar.

Mesela, Ziilfikar (Hz. Ali’nin kilicinin adi. -¢) iki baslidir, di yorlar. Iki basli kilicin kina
giremeyecegini diistinemiyorlar. Ki nina girse bile, geri ¢ikmaz. Kinina girse, ¢iksa bile bunun bir
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degeri yok. Ziilfikar’a deger kazandiran, Ali’dir. Ziilfikar, Ali’ye deger kazandirmiyor.

Yine Meshed’de, halk Imam Riza’ya (a.s.) karsi asiri sevgi besliyor. Hatta onun kabrini tavaf etmeyi,
bazilari Ibrahim’in Kabe’sini tavaf etmekten daha {istiin saniyorlar -O’nun kabrinin her tavafi
yedibinyedlylizyetmisyedi Haccu’l-Ekber*““dir! diyor lar. Ama ayni zamanda, Imam’in toplumun ve
sonraki devrim lerin lizerinde biraktigi etkiyi, sdyledigi sozleri, hilafetin rezale tini, baskisini ve
aldatmasini halka gostermedeki fonksiyonu nun, toplumu ve halki, fikri yonden ihya etmek i¢in
gosterdigi ¢abalarin ne oldugunu bilmiyorlar. Onun gercek degerlerini ta nimiyorlar, baska degerler
icad ediyorlar. Diyorlar ki, o Hazret Meshed’e geldigi zaman, Meshed’in etrafindaki daglarda istira
hat etmisti. O tepelerden birindeki taslara yaslanmisti. O za mandan simdiye kadar ¢anak ve
comlekleri, glive¢ kablarini -Meshed’de “herkare” dedikleri kazanlari-o dagin taslarindan
yontuyorlar, o topragi kullaniyorlar, hatta bu kablarda abgfist (bir ¢esit nohutlu haslama et yemegi -¢.)
pisirdikleri zaman ¢ok giizel kokulu, lezzetli de oluyor. Ciinkii i¢inde “Mana” vardir!

Bizim aramizda bazilari “mohr”’u kutsal sayiyorlar. Halbuki “Mohr” bir tas parcasindan baska birsey
degildir -eger bu konu yu sdylemezsek mezhebimizin diinyadaki haysiyetini heba et mis oluruz. Onun
derin degerlerini gizlemis oluruz- “Mohr” bir tas pargasidir. Mohr’un secilmesi de tesadiifen ¢cok
ileri fikir ol mustur.

Aydinlar diyorlar ki: su anda olan sekliyle ve halkin onun hakkindaki anlayisiyla kabulii asla miimkiin
degildir. Dogru. Degil ve ¢ok kotiidiir, ¢iinkii bir ¢esit putperestlik zuhur ediyor ve dyle anlasiliyor.

Halbuki “mohr” aslinda ¢ok iler1 bir fikir idi. Ciinkii secde nin topragin tizerine yapilmasi gerekir.
Sakif, Taifteki bir kabi leydi. Gururlu, mutaassip insanlardi, peygamberin yanina gelip: “Islam’in
esaslari nelerdir. Kabul etmek istiyoruz” dediler. Pey gamber Islam’in esaslarini agikladi. Dediler ki:
“Biz namaz disin da hepsini kabul ediyoruz. Ciinkii bu al¢aklik’tir, egilip topraga
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kapanmak insanin zillettidir.” Peygamber kabul etmedi. Onlar da, “bizi istedigin kadar cihada gonder,
ama riikli ve secdeye gonderme; bundan muaf tut”, dediler.

Peygamber, o gurur ve kibrinizi yenmeniz i¢in topraga ka panmaniz gerekir, dedi. Yani secdeye
varmaniz gerekir. Secde etmek bu insanlar i¢in -6zellikle aristokratik, sinifsal, kabilevi dviinmelerin
oldugu cahiliyye doneminde- ¢ok zor bir isti. O, biiyiik kudrete karsi, zilleri gostermektedir. Bu
sekilde sinifsal ihtilaflar ve esraflik gosterisleri ortadan kalkiyor. Ciinkii yol yii riimede herkes ayri
sekilde yol yliriiyebilir, elbise giyiminde herkes ayri tarzda giyebilir, torende sahsiyetinin sinifini ve
so yunu gosterebilir ve ayirabilir. Ama topraga kapanmada ayri ¢e sit olmaz. Mesela, ayri bir tarzda
secde edeyim ki insanlar muh terem biri oldugumu anlasinlar diye birsey olmaz. Ama istedi gim
hersey tistiinde secde edebilme serbestisi verilirse, 0 zaman ellibin tiimenlik hali {istiinde secde
ederim, altinin Gistiinde, bas kalarinin sahip olmadigi tek parcalik bir akik tasi {istiinde veya kilimin
istiinde secde ederim, bu sekilde tistiinlligimii goste ririm.

Uzerinde secde edilen seyin genel bir uyum ve ahenk arzet-mesi icin hi¢ kimsenin secde halinde
kendi yalan sosyal degerle rini baskalarina satmamasi ve gostermemesi i¢in, bir taraftan da secde ile
tizerinde secde edilen seyin hep ayni olmasi i¢in, hepsi nin birsey tizerine secde etmeleri ilan
edilmistir. Onun da top rak olmasi gerekir. Toprak her yerde esittir; hakirligin, zelilligin,
itibarsizligin isaretidir. Topragin, yerin bu alisilmis ortiisiiniin izerine secde edilmesi gerekir.
Herseyin {izerine secde edilmesi caiz degildir. Toprak lizerine secde etme zorunlulugu olmasa
gosterisci, kibirli, asillige diiskiin biri altin lizerinde secde edebi lir; akik tasi, ipek pargasi veya
nefis yumusak yiin kumas iize rinde secde etmesi muhtemeldir. Bu aptalca oyunlar i¢in yol ag¢ilmis
olur. Hatta secdede bile sinifsal ve aristokratik imtiyazin belirme ihtimalinin olmasi gerekir. Bu
thtimalin oldugu yerde beraberinizde toprak go tiiriiniiz.
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“Mohr” yani tasinmasi miimkiin bir par¢a toprak. Ama bu nun kendisi sonradan asalet kazaniyor;
kutsal birsey oluyor sirli birsey oluyor sevap sandvici oluyor.(!) Her tarafini kirin, pisli gin, terin
kapladigi, rengi degismis bu “mohr”un iizerinden bira zini yontuyorlar ve suyun i¢ine karistiriyorlar,
o suyu hastaliga karsi sifa kazansin diye ¢cocugun goziine, kulagina veya agzina stiriiyorlar!

Babam diyordu ki: “Igme suyunuzun ve kullanma suyunuzun bir olmasi gerekir” diye bir rivayet var.
Yani su anlamda ki, kullanilan su igiiebilecek kadar temiz olmalidir. Alisilmis olan sekilde degil.
Cunki su getir diyorlar, icme suyu mu, kullan mak i¢in mi? diye soruyorsunuz. Halbuki temizlik
yapilan ve yikama i¢in kullanilan suyun i¢ilen sudan olmasi gerekair.

Mesela, falanca mukaddes ve kuruntulu sahsin eger elbise sine bir damla kan bulasirsa, tedbir i¢in
biitiin elbiselerini yika digini, temizledigini, kurutmak i¢in bir saat giinesin altinda dur dugunu
goriiyoruz. Yine bir adamin tligte biri su, licte ikisi ise diger seyler olan bir su kaynagina gittigini
goriliyoruz. Ciinkii rivayetin gizli anlamiyla amel etmek istiyor. Kendisini temizle dikten sonra; diger
din kardeslerinin doktiiklerine i1lave olarak o da herseyini su kaynagina veya su haznesine dokiiyor.
Custil-den sonra o haznedeki sudan -listelik siimiik, agizsuyu vs. pis liklerle karisik bir su-biraz alip
gargara yapiyor ve sevap olsun diye birka¢ avug da alip i¢iyor. Nig¢in? Ciinkii, rivayetlerde gu-siil
suyunun i¢ilen suyun cinsinden, yani i¢ilecek su kadar temiz olmasi gerekir denilmistir. Beden ve
cevre sagliginin en biiyiik unsuru olabilecek bir esasin, biitlin hastaliklarin ge¢is ve bulas ma unsuru
yapilabildigini goriiyoruz.

“Mohr”, kutsal bitkiler, as, helva, ¢erez, tilsim, dilek agaci, tiirbe topragi biitiin bunlarda “mana” var.

“Mana” nedir? isimsiz, gizli bir kuvvettir. Bazi esyalarda az, veya ¢ok vardir, hatta bazi sahislarda
cok fazla ve kuvvetlidir. Blylicii isleri, dualar, 6zel virdler biiyiicii veya 6zel bir giice, bilgiye sahip
olan sahislarin araciligiyla bu gizli giice sahip olan giicleri celb ediyoruz ve zaptediyoruz. Yine
onlara tevessiil et—
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mek, sarilmak onlara el siirmek ve onlari 6pmekle “mana”yi kendimize ge¢irmis oluyoruz. O
kudretten onlarin kutsalligin dan faydalanmis oluyoruz.

Hiristiyanlikta ruh “mana’nin tekamiil etmis ve taltif edil mis seklidir. Mesih, “mana” sahibidir.
Cilinkii kutsal bir cins, ya ratilis ve tabiata sahiptir. Digerlerinin topragindan ve suyundan degildir.
Son aksam yemeginde i¢tigine inandiklari ve heniiz bir miktari kalmis olan kutsal sarabi, iki bin yildir
ayni sarabi su ile karistiriyorlar, biiyiik bir kadehe dokiiyorlar hepsi ondan i¢iyor. Sonra onun bir
miktarini diger bir kadehe dokiiyorlar hepsi on dan i¢iyor. Sonra onun bir miktarini diger bir kadehe
su katarak iciyorlar. Bu is simdiye kadar devam etmistir. Killiselerin ve pa panin biitiin azameti
bundandi. O, kutsal su, sarap ve kutsal ek mege sahiptir. Papa, kesisler, patrikler o “ruhu”
tasimaktadirlar. Avamda bu bulunmamaktadir ve avam cismanidir.

Ben, ruh sahibi olmayan cismani bir adam olarak (profane) sayet elden ele dolasan saraptan biraz
icersem Mesih’in kanin dan i¢gmis oluyorum. Eger kutsal ekmekten yersem Mesih’in cis minden yemis



oluyorum, diyorlar. Bu vesileyle “mana” bana hu lul etmis oluyor. Bu sekilde, ben Mesih’le
mukaddes bir birlik kazaniyorum, onunla akrabalik kazanmis oluyorum, onun yaki ni oluyorum. Zatim
biitiin insanlarda olan ilk giinahtan -Adem’in giinahi-temizleniyor, 11ahi ve Isevi bir sahsiyet kazani
yorum.

Benim kanaatime gore bu, Fransiz Lui Brow]’un meshur te orisinin tekamiil etmis seklidir. Bir kisim
hatiralarinin topladigi ve 6liimiinden sonra yayinlanan (Karneha) kitabinda bu teori den
bahsetmektedir: Katilim teorisi (Participation). Bir kabilenin fertleri kendilerini somut bir sahis
olarak bildikleri halde, biiyli ciiler veya dini vasitalarin tavassutu ile yerine getirilen dini to renlerde,
danslarda, o amellerde ve hatta tavirlarda kendi kabi lelerinin toteminin seklini taklid ediyorlar.
Boylece totemlerinin kendilerine girdigini saniyorlar. Mesela, kanguru olduklarini sa niyorlar.
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Bu ruh kimin elindedir? Ruhu tasiyanlarin elindedir. Ruhu tasiyanlar da Hiristiyan ruhanilerdir. Bu
acidan biitiin cismani sahislarin kiliseye liye olmalari gerekir. O ruha sahip olmak i¢in kesislere tabi
olmalari gerekir. Bu sekilde ancak ruh onlara girer. Ancak bu sekilde “saint esprit” ile kontak kurmus
olurlar. Bagis lanirlar ve Adem’in giinahindan beraat ederler.

Bu yiizden Yenigag’in baslangicinda yiizbinlerce Hiristiyan, kilise merkezine {iye olmadan ve resmi
ruhanilerin araciligi ol madan, Hiristiyan olmak istedikleri i¢in katledildiler. Hatta Ge-orge Danue
gibi cogu din alimlerini bile ateste yaktilar.

Fetisizm, animizm ve totemizm toplumlarinda “surinka” isimli bir gii¢ vardir. Toplumda sadece 6zel
bir grup buna sa hiptir, bunlar ruhanilerdir. Bu kuvvetin yardimiyla ruhlara ve gizli kuvvetlere niifuz
edebilirler, dini térenleri, ayinleri, dualari ve ibadetleri yerine getirebilirler. Halki dine
baglayabilirler, ibadet merasiminin, ¢esitli riyazetlerin ve ¢esitli dini ayinlerin sonunda adaklari ve
dilekleri yerine getirebilirler.

O halde bunlar halk kitlesi ile gaybi kuvvetler ve dini kay naklar arasinda kutsal aracilardir. Bu
sinifsal imtiyazin sebebi, onlarin kendilerine 6zgii tekelcilige ve 6zel fonksiyonlara sahip olmalaridir.
(Surinka) giiciine sahiptirler ve kutsal ruhu tasi maktadirlar.1

Bu dinlerdeki bir diger ortak inang ise sudur, ormanlar, denizler, yeryiizii ve gokyiizii bizim hayatimiz
tizerinde etkili olan ruhlarla doludur. Bu anlamda mesela sadece basimdan bir yara almam, attan veya
agactan diismem benim 6liimiime sebep ola maz. Gerek hayvancilikta, gerekse ziraatta mahsul sadece
benim ¢abamin neticesinde olmamistir. Kisacasi tabiatin isaretlerinde, hayatta, toplumda ve sahista
etkili olan unsurlar sadece bu gor-1- Islami metinlerde ruhani kavrami yoktur. Belki, bunun yerine
alim kelimesi kullaniliyor. Bu iki kavram ayni degildir. Ciinkii ruhani 6zel bir sahsiyete ve gizli bir
kuvvet sahiptir, kutsaldir, etkin bir rolii vardir, gizli bir niiraniiige sa hiptir. Eli, elbisesi ve
ayakkabisinin Opiilmesi gerekir. Agzini suyu (salyasi) sifa dir, sevaptir... Ama alim, basit bir
insandir, dini 1yi taniyor, bu tanima da tahsil, arastirma ve ictihad ile elde edilmistir. Dolayisiyla onu
taklid etmek ve cahilin ona olan ihtiyaci akilli ve mantikli bir ihtiyagtir, gizli ve 6zel degildir.

diiklerimiz degildir. Is basinda olan diger gaybi unsurlar da var dir. O halde bunlarin ortak
inan¢larindan birisi bizim gordiigli miiz yakin sebeplerin etkili varligina inanmaktir.2

Diinyada olan ve goriinmeyen ¢ogu gerceklerin, mevcutla rin varligina inanmak, boylece varlik
alemini hayir ve ser, kutsal olmayan -Durkheim, usulen biitiin dinlerin ortak yonii olarak, diger bir
deyimle dini goriisiin ve duygunun kaynagini, kutsal fsacre) kavraminin meydana gelmesine bagli
biliyor-diye ayir mak ve fertlerin, bedevi insaninin hissinin 6tesinde olan gaybi kuvvetlerle
birlesmesine ve bag kurmasina itikat. -Elbette halk ile gaybi kuvvetler arasinda bir ara¢ olan kimseler
araciligiyla bir bag-. Tabiattaki esyada bulunan, bizim hayatimizda etkili olup hissedilmeyen biitiin
ruhlara ve kuvvetlere itikat. Insan on larla (resmi ruhanilerle) bunlari celbedebilir veya zaptedebilir.

Bunlar totem inanci seklinde beliren ortak yonlerdir. Fetis seklinde veya sayisiz gii¢ler ve ruhlar



seklinde beliriyor.

DINLERIN ORTAK OZELLIKLERI
Ilkel Insanlarin Agzindan Dinlerin Ortak Ozellikleri

Ilkel dinlerin hepsinden -fetisizm, animizm (ruhlara tapma), totemizm, mana’ya itikat, tabuizmin
kutsallastirilmasindan tu tun, diger cesitli ilkel dinlere kadar- ¢ikardigim ortak Ozellikler kisaca
sunlardir. Bunlari kisa basliklar seklinde sdyliiyorum, ¢linkii simdiye kadar soylediklerim, bu ilkel
dinlerin taninmasi i¢in yeterlidir.

2-Bir ibaret ve alamet ardarda sebeplere sahiptir. Onu meydana getiren son se bep “yakin sebep”tir.
Bu, sebepler dizisinin baslangicinda bulunmus olan sebep veya’sebeplerdir. Birkag sebep sonra, o
isaretin meydana gelmesiyle sonugla nan, araci olan sebep veya sebepler ise “uzak sebepler” adini
tasimaktadir. -Mesela, ¢ol otlari lizerinde yagmurun olmasi daha yakin bir sebeptir. Bu suyun, ¢igden
kaynaklanmasi ise daha uzak bir sebeptir. (Bu uzaklik ve yakinlik ntsbidir), yoksa uzak sebebin
sebebi de daha uzak sebeplerin sonucudur-Bu ilk sebebe kadar variyor, onda c¢aresiz olarak durmak
gerekir. Buglin bile burasi felsefi ve ilmi zihnin tipki bedevi insan gibi hissedilenin ve mantigin
otesindeki konularda durdugu yerdir.
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Ilkel dinlerin ortak esaslari fihristinden su sonug aliniyor. Toplum ilk defa teskil edildigi ve insan
viicut kazandigi zaman -toplumsuz insan asla olmamistir, eger olmussa bir hayvan sek linde olmustur,
simdiki sekilde degil. Insan bu mevcut sekliyle, 1lk defa bedevi sekilde ortaya ¢ikmistir. Sonradan
cesitli kabile lere, ¢esitli irklara ayrilmistir. Kutuplu eskimo, Amerikali kizilderili, Avustralyali
bedevi veya Afrikali zenci- ¢esitli mekanlar da ve zamanlarda din daima onun yoldasi olmustur.
Daima onunla beraber olmustur. Hatta ¢esitli diizenlerde, gerek deniz deki avcilik, gerekse ormandaki
avcilikta biitlin bu asamalarda dine sahip olmustur. Ama ¢esitli sekillerde bir dini olmustur.

Bu ¢esitli sekillerin herbiri, dini bir duygu seklinde beli-riyordu. Cesitli farkli kaliplarda -dini ayin,
ibadet, riyazet, hiir met seklinde-gosteriyorlardi Bunlar, insan toplumunda dinin ilk belirme
asamasinda goriilen biitiin dinlerin temel karakterle ri ve parcalaridir. Materyalist sosyologlarin
tanidigi arastirma kaynaklari, etnograflar, 19 ve 20. asrin etnologlarinin ve sosyo loglarin ilmi
arastirma kaynaklarinin dedikleri gibi -bunlarin ¢o gu dinsizdir veya dine karsidir)

Cikarmak istedigim sonug¢ sudur; dinin tarifini bir filozof tan, bir dindardan, dini yapay olarak tarif
eden bir ruhaniden almak veya 6nceki filozoflarin ve yazarlarin alisilmis yontemle rine uygun olarak
yapmis olduklari birkag¢ din tariflerinden bah setmek, tek tek incelemek, karsilastirmak veya
reddetmek, bu nunla sonunda ise yarayacak mantikli bir tarife ulasmak istemi yorum. Bunun yerine,
ilmi metodla inceleyip, ona ulasmak isti yorum.

Din, gaybi varliklara olan kalpteki inanc¢tan, gizli merhamet duygusundan. .. ibarettir, diyen bu tarz
tarifler, din bilgisi kitap larinda bulunan Avrupali sosyologlarin vb.nin yaphklari tarif lerdir. Boylesi
tarifler ¢cok ylizeysel tariflerdir. Oturdugu yerde tarif bulmak gibi birseydir. Ilmi konuda boyle tarif
olmaz. O halde nasil tanimak ve tarif etmek gereklr?

Herseyi tanimak i¢in ilmi yontem su sekildedir: Eger, dini tarif etmek istiyorsak, biitiin ilkel dinleri
ilk sekilleriyle ¢esitli
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toplumlarda cesitli donemlerde etraflica incelememiz gerekirse biitiin dinlerdeki ortak yonii
bulmamiz gereklr. Biitiin dinlerde, biitiin donemlerde, olan bu ortak yon dinin temel esasidir, tarih
teki, toplumdaki ve insandaki din duygusudur.

Boylece, dinin bu tarifini, biitiin dinlerin ortak yonii esasina gore ¢ikarilmis bir tarif olarak bilmek
gerekir. O halde dinin ta rifi, bu ortak zati sifata ve karakterlere sahip olan, hakikat duy gusundan
ibarettir.

Dini, sosyolojiyi, antropolojiyi veya diger bir isi arastirmak i¢in iki metod var. Biri “achronique”
metoddur, digeri “diachronique” metoddur. Mesela, eger siirin bir i¢giidli veya sonradan bir isaret
oldugunu, insanin i¢giidiilerinin bir parcasi olmadigini anlarsak bir defa “achro niauement”
inceliyoruz, bir defa da “diachroniquement” inceliyoruz. Eger her iki metodla ilmi yonden siir yiizde
yiiz insanin fitratinin bir pargasidir diyebilirsek, her iki metod bunu dogrular ve te’yid ederse, bu
sekilde amel ede riz: Bir defa genis bir sekilde g6zoniine aliyoruz, yani su andaki biitiin milletlerde
ve toplumlarda inceliyoruz. (Bu durumda za man birdir, ama yerler ¢esitlidir). Su anda Iran’da,
Tiirkiye’de, Araplar arasinda, Japonlar, Amerikalilar, Avrupa iilkeleri ve bedeviler arasinda her
yerde oldugunu goriiyoruz.

Buradan bir sonug aliyoruz, “siir insanin ruhunda olan bir seydir, bir isarettir” diyoruz. Clinkii hem
achroniquement sekil de, hem diachroniquement sekilde inceledik, her donemde ol dugunu gordiik.
Biitlin beseri meseleler i¢in, bu iki metod ilmi arastirmadir. Bu yolla dinin fitri olusu, sosyolojik
metodla ince lenebilir.

Bedevi sosyolojiyle ilgil miitalaalarin toplami dinlerin karsi lastirilmasi: Animizm, fetisizm, tabuizm,
totemizm hatta sonraki sekillerinde mesela ¢esitlerin tanrisina (Rabbul enva’) tapma, ta biat
kuvvetlerine tapma -bunlar dinin insan toplumunda tekdmiil etmis ve daha tstiin sekilleridir-Dinin su
ozellikleri onceden beri Ortak ve geneldir:

1-Din, varlik aleminin anlamli olusunu ispat ediyor.
2-Diinyada, insana ve tarihte nihai bir sona, nihai bir gaye ye inang.
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3-Viicudun, insanin ikiligi, saneviyyet veya dualizm.

4-Kainatta kutsallik.

5-Biitiin esyanin, islerin, ger¢eklerin hissedilenler ve hisse dilmeyenler diye boliinmesi.
6-Dinin sosyal ruh tasimasi.

7-Dinin uluslararasi olusu.

8-Tabiat ve insan birligi.

9-Insan, tabiat ve varlik aleminin ruhunun birligi.

10-Endise, telas ve birlesmeye yonelis.

11-Sorumluluk kavrami. Kendini yetistirmeye inang. Insan da iradenin olusuna inang. Daha 1yi bir
alinyazisi yapmak i¢in gayret.

12- Celiski esasina inang. Miicadele esasi ve savas; diya lektik.

13-Illiyet (nedenseillik) kainatin mantiki tahlili.

14-Beka esasi.

15-Diinya goriisiiniin genisligi.

16-Olan seyden kurtulus olan seyin esaretinden kurtulus.

17-insanin korunmasi ve muhafazasi, hayatin ve toplumun korunmasi kavrami.
18-Tanima ve tecessls.

19-Istthdam ve se¢me unsuru.

20-Giizellik ve sanat. 21-Ask ve tapma.

Hiiseyniye-i Irsad’da Verilen Dersler Dizisinden



UCUNCU DERS

“Sizden, 1yiye cagiran,

dogrulugu emreden ve kotiiliikten
sakindiran bir cemaat olsun...”
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Bu konularin girisinde -ilk oturumda bdyle bir asirda, boyle bir konuyu ni¢in ortaya koymamiz
gerektigini, buna halkin han gi tiir ihtiyacinin oldugunu-veya benim deyimimle, ileri iilke lerdeki bir
toplumun, 6zellikle Islam toplumlarinin bir ¢esit dini suura sahip olmasi ve kendi dinini dikkatli bir
sekilde tanimasi gerektigini anlatmistim.

Bu tanimayi ve kendini bilmenin geregini tesadiifi olarak segmedigimi goriiyorsunuz. Dini bir inang
ve iman olusturmak i¢in ¢caba sarfetmemiz gerekir demiyorum. Zira dini iman ve inang, tanima, bilgi
ve suura baglidir. -Bu climleden olmak {ize re dini suurdur.- Eger dini tanima, bilgi ve suura bagli
olmazsa, dinin, inancin ve imanin kendisi bir derde deva olmaz. Belki de dertlere bir dert daha ekler.
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Islam, ileri, hareketli, toplumu yapici yetistirici bir dindir. Islam’in disindaki diger dinler uyusturucu
ve uyutucu dindir. Bu ikisi arasindaki sinirlari belirleyen, bu iki sifat arasindaki dis ayriligin
gerceklesmesini saglayan dini suur, bilgi ve tanimadir. Bu yiizden tanimadigimiz Islam, diger her din
ile esittir. Hatta tanimadan ulastigimiz her kor, sagir inang ve ideoloji ile esittir. Aslinda -Islam
toplumlarinda-dini suur, bilgi, sosyal’suur, do kudugu toplumu bilme, suur ve kiiltiirel ruh, din ile
karismistir, dedim. Aslinda din, onun ger¢eklesmesinde esasli bir role sa hiptir. Islam toplumundaki
aydin, bu suurla toplumunun tarihi gegmisini tanimaya ulasir. Toplumun kiiltiir ve geleneginin i¢in-
de -aydin gelenek ve kiiltiirii tanimadan hi¢bir temel ise el ata maz-bir yer buluyor.

Bu yiizden ben alisilmis klasik metodu takip etmiyorum. Mesela, tarihle ilgili on veya yirmi kitap
se¢ip dinlerin sirasini sdyleyerek birakmiyorum. Bu uzun siireli ve faydasiz bir istir. Benim sectigim
metod, belki en temel meselelerin ortaya konul masidir. Dinlerin degismesine dikkati ¢ekmek, bunu
aciklamak, biitiin tarih boyunca dini goriisiin tekamiil etmesini ortaya koy maktadir.

Dinler tarihi yerine, daha ¢ok dinlerin tahlili, incelenmesi ve taninmasi demek gerekir. Bunlarin
hepsi, onun girisleridir. Bu glin asrimizin simasina -su anda bile, yansiyan insanligin kiil tiirleri ve
degismesi tarihini tanimak i¢in, bugiinkii diinyada in sanligin sosyal degismelerinde, alin yazisinda,
heniiz isin i¢inde olan dini derin bir sekilde incelemek gerekir. Tarih sosyolojisi agisindan bugiinkii
diinyada, dini incelemek gerekir. Hepsinden daha 6nemlisi Islam’1 tanimak, bizim tarihimize,
kiiltiirtimiize, sosyal goriisiimiize, kiiltiirel goriisiimiize, siyasi goriisiimiize, felsefi ve sosyal
iliskilerimize, toplumumuzun diinya goriisiine sekil veren temel unsur olmasi nedeniyle zorunludur.
Nihayet aydinin kendi halkinin hayati arasina girmesi, halkin vicdanin derinliklerine, karanliklara
inmesi gerekir. Dogulu aydinlar top lulugu i¢in daima taninmamis ve mechul kalan topraklari tani
masi i¢in Ozellikle Islam’1 tanimasi gerekir...
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Cok siiratli olan bu incelememiz, Onceki dersimizde tarih teki biitiin dinlerin -Ozelliklerin ilkel
dinlerin-ortak 6zelliklerin de kalmisti.3 Bu yonteme ve 6zelliklere dikkat edilerek dinin dikkatli bir
tarifinin yapilabilecegini sdyledim.



DININ TARIFI

Dinler tarihi kitaplarini okuyarak, kendinizi bu sinifta anla tilan konulari daha 1y1, daha detayli
anlamaya hazirlayiniz. Bu konulara, daha fazla ¢aba ve birikimle dikkat ediniz. Ciinkii bu rada
inceleme ve tahlil, not yazdirmaktan daha agirlikli. Kitap larda goriiyorsunuz, ge¢mis yazarlar, -hatta
yeni yazarlar bile-ilk 6nce dinin tarifini yaparlar. Yapilan tariflerin adeta bir liste sin verirler.
Mesela, falan: “Gaybi varliklara inanmaktir” diyor. Diger biri: “Din; egemen sinifin halki uyusturmak
i¢in uydurdu-3- Daha fazla okumak ve anlamak isteyenler bu konuyla ilgili Fars¢a kitaplara miiracaat
etsinler. Ozellikle “Dogu ve Bati’da Din” diye fevkalade giizel, ayni za manda kiiciik bir kitap var.
Bunu, Hindistanli biiylik bir politikaci yazmis. Rada Kriyfenan. Cumhurbaskanligindan 6nce dikkate
deger 1lmu, fikri ve kiiltiirel is lerle ugrasiyordu. Burada sunu sdyleyeyim ki maalesef Dogulu tahsil
yapmisla rin bir diger eksikligi de sudur: Batili kiiltiir adamlarini kendi kiiltiir adamlarin dan daha iy1
taniyorlar. Asya Ve Afrika’nin biiyiik diisiiniirlerini, hatta Islam toplumlarinin diistiniirlerini bile
sadece Afrika’nin biiylik diisiiniirlerini, bile sa dece tanimamakla kalmiyor. Bazen ¢ogunun isimlerini
bile duymamis olabiliyo ruz. Halbuki her 6grencimiz az veya ¢ok Bati’nin diistince adamlarini
taniyor. Bu bir ¢esit kendinden uzaklasma ve kendine yabancilasmadir. Okumamiz ve tanimamiz
gereken kitap ve sahislarla ilgili bir liste hazirladim. Bunlar ¢ogunlukla tanimadigimiz kimselerdir.
Hatta Iran’da isimlerinden bile bahsedilmez. Kiiltiirel aracilarimiz olan ¢evirmenler tipki sadece
Bati’nin tiike tim mallarini getiren iktisat¢ilarimiz gibi, aydinlarimizin tiikketmesi i¢in Batinin manevi
mallarini da bunlar getiriyorlar. Halbuki diisiincenin derinligi, fikrin genisligi, 6zellikle ruhunun
derinligi agisindan Batida, “Radha Kriysenan” gibi insanlar yoktur. Gegmis zaman i¢inde Bati’da
Pascal veya Alex Canel -hakkinda bilgim var-gibi insanlar olmustur ve su anda da var. Ama
Dogu’daki kotii iktisadi durumlarina ragmen bu kiigiik manevi kutuplari, Dogu’nun bu timit mayalarina
ve glineslerine gore Cirlar birer kii¢iik yildizdir. Dogu, simdi de can li bir ruha sahip, dahiler
dogurabilir. Onu terbiye edip besleyebilir. Radha Krivsenan’dan diger bir kitap daha terciime
edilmistir. Adi, “Dogu Dinle ri ve Bati Fikri”dir. Okumaya deger bir eser. Baska bir kitap; ¢ok titiz
bir eser ol mamakla beraber, toplum i¢in giizel ve alisilmis tiirden olup, Filyisen Shale’nin Az Fikirli
Cok Yazan” isimli kitabi. Diger bir kitap ise john Nass’m “Dinler Ta rihi’ kitabidir. Ger¢i sonug
alma, akil yliriitme acisindan zayiftir, ama ders aci sindan ve ¢esitli ekollerin muhtelif volilerini
anlatma ag¢isindan ¢ok kapsamli bir kilap. Cevirisi de nisbeten giizel. “Biiyiik Dinlerin Tarihi” isimli
baska bir kitap var, bu kitap Hasim Riza’nin kitabi. Bu kitaplari not aliniz!
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gu seydir” diyor. Diger biri; “Din, ilkel insanm tabiat kuvvetlerin serrinden kurtulmak ve kendisini
koruyan kuvvetleri celbetmek i¢in yaptigi birtakim yalvaris, yakaris amellerinin ve inanglarin toplami
dindir, o halde din insanin tabiata olan korkusundan dogmustur,” diyor. Baska birisi: “Din, insanin
esya ve tabiat isa retlerinin sebeplerine karsi olan cehaletinden ibarettir.” Ciinkii tabiat isaretlerini ve
olaylarini ilmi agidan tahlil edememis ve in-celeyememistir. Depremin olusunu gerektiren nedenlerin
ne ol dugunu, riizgarin hangi sebeple estigini, yagmurun hangi unsu run etkisiyle yagdigini
bilememistir. Bu sonuglari, tanrilar, ruh lar veya tabiat tistii kuvvetler adi verilen seylere
dayandiriyor ve buradan da din meydana geliyor. Bir digeri: “Din, ruhlara ve insanin kaderi tizerinde
etkili oldugunu diisiindiigii varliklara olan esrarengiz inancindan ibarettir—.”

Bu tarifler hi¢bir derde derman degildir. Bunlarla din red veya ispat edilemez. Eskilerin ve bizim
klasik yazarlarimizin ha tasi, hemen baslangicta bir tarif vermeleri olmustur. Tariften sonra gelen
hersey bosunadir. Ciinkii ilmi yontem tarifi sonda gosterir, basta degil. Eger baslangicta tarifi
yaparsan, sonra soy leyecegin herseyle baslangictaki tariften uzaklasmis olursun. Halbuki soyledigin
hersey in giris ve tarife ulasman igin akil yii riitme olmasi gerekir.

Bu karsilik, yazarin 6nceden yaptigi tarifin neticesidir. Son ra sdyledigi hersey, baslangigta yaptigi
tarifin aciklamasi oluyor. Halbuki arastirmaci, hakikati elde etmek i¢in ¢caba gosterecegi yerde tarife
ulasiyor. Oncekilerin tiimii yazarin ispat etmeye ¢a ba gdsterdigi hiikmiin delilleridir. Sonraki
yazdiklarinin tiimiiy-se esasa ve gercege ulasmak icin giristir.

Bir konu hakkinda baslangigta bir inanca sahip olup, sonra onu ispat etmeye ¢aba gostermek ilmi
arastirmada onulmaz bir hastaliktir.

Bu, arastirma degildir; propogandadir. Arastirma sudur: Onceden bir inanca sahip degiliz, meseleleri
incelemeye, karsi lastirmaya tahlil etmeye, basliyoruz (ve bunun lizerinde diisii niiyoruz). Sonra
mantik ve i1lmi arastirma bizi kabul etmemiz
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gereken bir sonuca ulastiriyor. Hatta Inanglarimiza aykiri bile olsa. Bu ilmi metoddur, arastirma
metodudur. Sosyal meseleler de s6zkonusu olan metoddur, sosyologlarin sectigi metoddur, tabiat
ilimlerinde de gegerli olan metoddur.

Gegmiste Aristo veya Eflatun “insan konusan bir hayvan dir” diyorlardi. Veya “insan zihinsel sekil
yapan, idealizm diize yindeki bir hayvandir” diyorlardi. Sonra bunu ispatlamak i¢in parcalari kendi
yaptiklari bu biitiine zoraki yiikliiyorlardi.

Once “insan giilen bir hayvandir” diyorlardi, sonra her mev cudun insan oldugunu ispatlamak i¢in onu
gidikliyorlardi!

Insan oldugunu nasil anladik? Giildii! Bu metod, biitiinden pargaya gitmektir. Yani once biitiinii kabul
etmemiz gerekir, “tiimevarim” ve yeni ilmi metod bunun aksidir. Biitlin olani he niiz tanimiyoruz ve
parcalari inceliyoruz. Sonra biitiine ulasan biz degiliz, ilmi arastirma bizi biitiine ulastiriyor.

Gecmistekiler kusu taniyorlardi, kusun ucan bir varlik ol dugun biliyorlardi, 6zel bir varligi tanimak
i¢in ilk olarak onceki tarifi uyguluyorlardi ve hiikiim ¢ikariyorlardi.

Ama yeni metod -ilerlemeler daha ¢ok bu metodun sonucu dur-kiyas, timdengelim ve zihniyete
yonelis metodunu orta dan kaldirip, ger¢ek deney metodundan, tahlili incelemeden ve mantiksal
timevarimdan yardim aldi. Mesela kusu tanimak i¢in, diger ¢esitli kuslari arastirmak gerekir. Ortak
olmayan yon leri atmak, ortak yonleri almak ve toplamak gerekir. Ancak o za man “kus u¢an bir
varliktir” diye tarif yapilabilir.

Elli bin, kirk bin, otuz bin ¢esit kusun incelenmesinden ve parcalarin miitalaa edilmesinden sonra -
parcalari karga, giiver cin, ser¢e, kumru...dur-kusun tarifine ulastik. Biitiin bu kuslarin arasinda
sadece yarasanin yavrulayan bir tiir oldugunu -bir is tisna-anliyoruz. Bu tariften su ikinci tarife
ulasiyoruz “kus yu murtlayan bir varliktir” diyoruz.

Bu ilmi kanunlari sonra buluyoruz. Sonra bir siire inceleme, arastirma ve miitalaalar. Bu sekilde ilim
adami yeni bir kesif yapiyor, ilmi bir kanun elde ediyor. Bu kanun ayni zamanda dog—
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rudur, ¢iinkii onun esasi tizerine teknigi ve 1lmi meydana getiri yor. Tabiatin isine miidahale ediyor.
Dogru olarak da ortaya cikariyor.

O halde, bu sekilde kanunlar bulmanin, tabiat meselelerin den bu sekilde hiikiim ¢ikarilmasinin dogru
oldugu belli oluyor. Ama insani ve sosyal meselelerde bu kanun sabit ve istisna ka bul etmez bir
kanun degildir. Ama eskilerin timdengelim meto duna gére bu metod emin olmayi saglayan bir
metoddur.

Dinin tarifinde de bdylesi bir metoddan, yararlanmak gere kir. Mesela, bu is i¢in bir tarifi segip 49
tanesini reddederek biri ni ispatlamak yerine dini ¢esitli donemlerde inceliyoruz, ortak yonlerini
buluyoruz. Biitiin irklarin ve kitalarin dinlerinde olan ortak yonler -Kuzey Amerikali kizilderililerden,
Bati Afrikali zencilere kadar. Sami Arap dinlerinden, Aryai Hind dinlerine kadar, medeni Iranli
dinlerinden vahsi Avustralya kavimlerinin dinlerine kadar-bu ortak yone dikkat edilerek, ilmi ve
inkar edilmesi miimkiin olmayan bir tarif elde etmis oluyoruz.

Bu arastirmadan sonra elde edilen sey, dine sahip olmaya bagli bir tarif degildir. Bu dine karsidir ve
dini olmayan bir tarif tir. Bu ilmi ruhu taniyan ve ilmi ruh sahibi olan kimse, bu tarifi kabul etmek
zorundadir.

Onceki oturumun sonunda gordiigiiniiz sey, ilmi inceleme nin neticesidir. Dinden bir tarifin, ortamidir.
Dinlerin ortak 6zel likleridir. Insanligin ilk dinlerinde s6zkonusu olan aciklanmaya, yoruma, fikir
yiiriitmeye ihtiya¢ duyan seylerdir. Bugiinkii eg zistansiyalizm, materyalizm, idealizm vd. biitiin
felsefelerde de sozkonusu olan meselelerdir, biitiin bu felsefeler bu meseleler ile kusatilmislardir.

Simdi dinlerin ortak 6zelliklerini yanyana dizmekle, bir ke lime bir hakikat ve din i¢in bir tarif elde
ediyoruz.

Tarifte, “Gaybi varliklara inanmak”-denilen deyimle birsey ac¢ikliga kavusmuyor. Biitiin dinlerin
gaybi varliklara inandikla ri dogrudur; ama bu din ¢esidinin 6zelliklerinden ve hakikatlarindan
biridir-Bu din tarifi, dinin bir dis sifatidir, dini gériiniim lerinden biridir, din asla bu kiigiik sifatla
sinirlandirilamaz. Ger—
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¢i dinlerin bir parcasi da gaybi mevcutlara inancgtir, ama bu ha kikat dinin toplamini géstermedigi i¢in
miikemmel bir tarif de gildir.

Jung,4 bilingli vicdandan (conscience) baska, bilingsiz vic dan yani batini suur ve megmule vicdan
(Inconscience), vasita bir vicdanin oldugunu soyliiyor.

Freud biling ve bilingsizlige inaniyordu. Bilerek sectigimiz ve yaptigimiz seyler -mesela bilet satin
almak, otoblise binmek, liniversiteye gitmek... gibi-suurlu vicdani emriyledir. Bilmeye rek
sectigimiz, yaptigimiz ve tutkun oldugumuz sey ise suursuz vicdanin emriyledir.

Mesela, bilmeden bir rengin hosumuza gitmesi, diger renk ten ise nefret etmemiz, birinden nefret
etmemiz, bir elbisenin hosumuza gitmesi, yiiksekten korkmamiz gibi! Bunlarin sebebi hep suursuz
vicdandir, bu vicdanin bir akimi vardir. Ama Jung bu iki vicdan arasina araci vicdani koyuyordu.
Araci vicdan, bu iki vicdanin cinsinden degildir, bu Ikisinin arasindadir, yari bi linglidir. Bu ti¢iincii
vicdani “consaencesocial”, yani “sosyal vic dan” olarak adlandiriyor.

Sosyal vicdan, ferdi toplum tarafina ¢eken bir giictiir. Tek basina yemek onun tabiatina uymuyor -
Yeme, burjuvaziyi dyle yapmis ki tek basina hayat, onun i¢in tahammiil edilemez birseydir. Gerg¢i
evinin gizli kdselerinde, sahsiyetini hissetmek i¢in ve bireysel aski i¢in siir soylemistir. Ama siiri
niive olusturdugu ve sekil aldigi zaman okuyucunun ardinda dolasiyor, onu ya yinlamak istiyor. Halki
kendi varligindan bir ¢esit haberdar et mek istiyor. Biitiin bunlarda insanin toplum tarafina yonelisin

4-Jung Cari Gustov, Freud’un goriislerini gosteren ¢cok biiyiik ilim adami 1di. Bundan alti-yedi sene
once Isvigre’de 6ldii. Jung’iin eserlerinden birisi “Gizli Insani Ruhun incelenmesi” adli eseridir.
Gayretli birinin onu terclime edip Fars ¢a’ya ve kiiltiire biiyiik bir hizmet yapmasini timid ediyorum.
Bilmiyorum, iran’da ni¢in hi.TS.ey tahsilliler ve ¢evirmenlerimi/ araciligiyla kalbura ¢evrili yor?
Bazi 6zel kitaplar, mesela Bschelard’in biitiin eserleri terciime edilmis veya ediliyor. Ama
Bachelard’in kendi itirafiyla da kendisinden daha kuvvetli olan Hliat’tan bir tek yazi bile terciime
edilmemistir. Jung da terciime edilmemistir, taninmiyor, taninmasi gerekir.
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belirtileri goriilmektedir. Bu ferdiyetten toplum tarafina kacis, ferdin toplum ruhu ile bagliligidir.

“Jung”, bu 6zel sosyal vicdani tarif ediyor. Bu sosyal vicda nin kendine 6zgii sathalari, béliimleri
vardir. Siyasi iktisadi ve 1lmi safha. Jung’un deyimiyle hepsinden daha derin ve etkin olan 6zel safha
bu dini ve irfani vicdandir.

Jung’un bu s6zii bir yere kadar dogrudur. Dinlerin ortak 6zelliklerinde saydik. Bu 6zeliklerinden biri
-6. sirada olani-di nin sosyal ruha sahip olmasi idi.

Sosyologlarin -bu climleden olmak tlizere Freud ve Durkheim- hepsi, biiyli ile dinin arasindaki farkin
bunda olduguna ina niyorlar. Biiyl ferdiyyet tarafina yoneliyor, din ise toplum tara fina yoneliyor.
Din, daima ferdi topluma feda etmek istiyor. Fer di menfaatlari, toplum menfaatlarina feda etmek
istiyor. Fertten toplum ve digerleri i¢in fedakarlik istiyor.

Halbuki biiyticti digerlerinin menfaatlarini kendi miisterile rinin menfaatlarina feda ediyor. Diiglimii
digerlerinin zararina ferdin tarafina agmak istiyor. Versay’in 6zel kilisesi mabedinde, Versay
kilisesinin alt tarafindaki biiyiiciiniin miisterilerine dii giim agmak i¢in, kanlarindan ila¢ yapmak iizere
Oldiirdiigii bir ¢cok 6 giinliik cocuk cesedi ortaya ¢ikmisti. Biiyiicii 6 giinliik ¢o cugun 6liimii pahasina
mesela miisterisinin diismani musibete ugrasin diye ¢esitli efsunlar okumustur! Bu biiyiicii ve cadinin
daimi seklidIr. Kabilenin biiyiiciisii diismani yok etmek istiyor. Diisman kabileyi sel felaketine
ugratmak istiyor. Ineklerini yok etmek ve siitlerini kurutmak istiyor.

Bunlarin hepsi, toplumun ferd i¢in feda edilmesidir. Ama din, biiyiiniin aksine daima ferdi kendinden
disari ¢ikarmak is tiyor. Ferdi toplum ruhu diizeyinde hatta kabilesinden daha {ist bir diizeyde hareket
gecirmek istiyor.

Bu, dinin 6zelliklerinden biridir. Burada Jung’un diger ince lemesinde dini duygu dedigi duygu,
insanin sosyal vicdaninin en temel dizilerinden, en temel boliimlerinden biridir. Sosyolog ve
sosyoloji tarihi, din ruhunun sosyal oldugunun sonucuna
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ulasiyor. Hatta ahirete yonelen dinler ve irfani dinler bile sosyal, immet¢i, toplumcu dinlerdir
(sapma donemleri disinda).

Ama ‘Jung’un tezi bir yere kadar dogru’ dedim. Zira bu tez -her ne kadar dogru da olsa-dini agikliga
kavusturan birsey de gildir. Jung insan fitratinin derinliginde 6zel bir yeri insanin yari bilingli sosyal
vicdani olarak gosteriyor. Ama bu duygunun ne oldugunu séylemiyor. Ciinkii bunu séylemek Jung’un
is1 degil dir. Psikolojinin isi hakikatlari, merhametleri duygulari tanimak degildir. Belki bu
merhametler arasindaki iliskilerin sebebini bulmaktir.

Cok glizel bir eser olan “Din veya Insanin Dort Boyutu” adli kitaptan okuyoruz, sdyle diyor: “Diinya
tic maddi boyut -uzun luk, genislik, yiikseklik-disinda bir zaman ve mekan boyutuna, yani “Einstein”in
deyimiyle bir perestansa sahiptir. -Einstein izafiyetinde-insanin ruhunda da dérdiincii boyut vardir,
din bu 6zel insani boyutun goriiniimii ve tecellisidir. Eger dinin kokii i¢imizde miiphem bir derinlige
ve zihinsel tasavvurla ifade edil mesi miimkiin olmayan bir yere ulasiyorsa, bu insan zihninin
hissedilen ve agik boyutlarindan dogmamistir. Iktisadi mesele ler yonelis, cinsel yonelis, sahsin
kendisini savunmasi gibi insan sahsinin temel ¢abalarindan biridir. Nereden kaynak aldigini ve
nereye gittigini biliyoruz, sebebinin ne oldugu bellidir. Insanin hangi boyutunun belirmesi oldugu
bellidir.

Ama irfani duygu, zihin tarafindan tasavvur edilmesi miimkiin olmayan bir ¢esit yonelis, felsefe ve
karisik bir 6zel asktir. Insan zatinin, miisahhas, agik sinirli 1¢ giidiilerinin belir mesi degildir. Belki
dordiincii boyut olarak adlandirilan gizli boyuttan dogmustur.” Bu dogru ve kabul ettigim bir teoridir.
Bir ¢esit daima tapma, bu boyutun 6zelliklerin dendir.

Biitlin bunlara ragmen, bu bile din hakikatinin ne oldugunu dikkatli bir sekilde sdylemiyor. Nigin ve

yoniinii hangi tarafa dogru oldugunu séyleyemiyor. Ama su gercegi acikliga kavus turuyor, din tabiat
unsurlarindan, cehaletten, korkudan veya mesela iktisadi ve sosyal unsurlardan dogmamistir. Insanin
fit ratindan, insanin zitinin ¢esidinden doguyor. Bu insanin
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zatindan, insanin genlerinden, insanin ruhunun boyutlarindan-dir. Kendine 6zgii 6zel bir yere sahiptir.
Ama biz meseleyr daha ¢ok, daha dikkatli incelemeye ve mantikli bir tahlil elde etmeye muhtaciz.
Dinin ne oldugunu? Agikliga kavusturmamiz gerekir.

Bilgi sosyolojisii, yeni bir ilimdir. Sosyolojiden daha yenidir. Bilgi sosyolojisi, bilgilerin,
tanimlarin, maariflerin, kiiltiirlerin milletlerin ve ¢esitli toplumlarda dini, ilmi felsefeyi, sanati yap
mis olan vicdanlarin sosyolojik sekilde incelenmesidir.

Felsefe, sanat, din, edebiyat, irfan vb. ¢esitli donemlerde bir toplumda ortaya ¢ikiyor, yapiliyor,
besleniyor. Bunlar sosyal koklere sahiptir. Bu kiiltiirel ve ilmi 6zlerden bahseden sosyolo jik ve ilmi
kokler, sosyolojik incelemeler, tahliller, bilgi sosyolo jisi veya bilgi teorisi adini alir.

19. asrin eski sosyolojisi tanimayi, bilgiyi kiiltiirii temel me seleler seklinde incelemeden ¢ok sade
bir sekilde mesela “is araglarinin etkisindedir”, veya “Uretimin etkisi” altindadir diyor.

Bilgi sosyolojisi bu etkileri inkar etmiyor. Ama bunlari sos yal kaliplarda miisahhaslastiriyor.
Mantiki bir sira takip ettikten sonra, alt yapiya ulastiriyor. Halbuki 19. asrin sosyologlari ¢ok sade
bir sekilde ve avamca bir tiisliipla “alt yapi”dan “list yapi”ya uguyorlardi. Yapisip tutmadigi zaman da
zoraki tutturuyorlar di. Tutmayan tahminler yapiyorlardi. Simdi de yaptiklari gibi. Bilgi
sosyolojisinin isi, bilgilerin sosyal boyutlarini gostermekte dir. O insani bilgilerden ve maariften
birisi de dindi.

Gunvich’in deyimiyle5 -elbette benim diger ekollerle yapti gim tariflerle “Insan, cesitli kiiltiirlerde
ve devirlerde, ¢esitli manevi tecellilere sahip oldugunu gosteriyor.”

Bu meselenin seklidir, yani insanin her boyutuyla parlak bir renge sahip olan, yayilmis ruhudur.
Insanin tek boyutlu ve tek kaynakli vicdani degildir. Insan genel olarak her toplumda ve her donemde
birka¢ miisahhas vicdana sahiptir, digerlerinin

5-Bilgi sosyolojisinin son goruislerini ve teorilerini -en azindan Fransa Sosyoloji ekoliinde-onun
derslerinde isittim 1959-1960 yillarindaki, onun alti aylik ders lerini burada alti dakika gibi ¢cok kisa
bir zaman zarfinda da olsa sdylemek zo rundayim.
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vicdanindan tam olarak uzaktir. Bu birka¢ vicdan biitiin insan lik tarihi boyunca insanin fikirsel,
bedensel ve kiiltiirel tekamii liine uygun olarak, hem bedevi toplumlarda hem de uygar top lumlarda
belirgin ve bagimsiz belirmelere sahip olmustur.

Binaenaleyh insan kiiltiir ve medeniyeti, sosyolojik agidan ¢esitli insani vicdanlarin ve goriislerin
esasina gore taksim edile bilir. (Dikkat ediniz bu esas, Bilgi Sosyolojisi ilmidir):

1-Felsefi vicdan: Felsefi vicdan, insanin akli goriisiiniin diinyayi, kiinati, insanin alinyazisini ve
biitiinsel isaretler arasindaki iliskileri tanima, tahlil etme ve agiklamadaki tecellisinden ibarettir.
Bugiin ne yiyoruz, yarin ne yapalim ki daha iy1 para kazanalim, hangi isi bulalim ki istikbal va’d
etsin! Ve bu cesit di ger sorulara felsefe cevap verir. Felsefenin yarini, 6liimden son-rasidir. I[lmin
yarini ise, yarin sabahtir. Felsefe insanin zatinda daima kaygisi duyulmus olan genel sorulara cevap
veriyor. Bu sorularin ve cevaplarin toplami, sormaya ve cevap isitmeye olan ihtiyag felsefesidir.

2-Ilmi vicdan.
3-Teknik vicdan veya sanayi vicdani.
4-Pratik siyasi vicdan -Pragmatizm bdylesi bir vicdanin belirmesidir.-

5-Sanatsal ve edebi vicdan. Gilizel sanatlar bu vicdanin belirmesidir. Felsefe, ilim, teknik ve pratik
meseleler ile tam olarak ayri oldugunu gosteriyor. Sanatsal vicdan giizelligi taniyor, ona karsi
duyarlilik gosteriyor. Halbuki, 1lmi, mantiki, iktisadi ve felsefi bir mesele degildir. Usulen
glizellikleri teshis eden ve ayi ran baska bir vicdandir. Sanati ve sanatin giizelligini anliyor.

6-Sonuncusu ise irfani ve dini vicdandir.6 Sokrat, Eflatun, Aristo, Razi ve Ebli Ali Sina gibi adamlar,
felsefl goriise sahiptir.

6- tirkek arkadaslardan biri ge¢en oturumda, “ni¢in ¢ok 6nemli olan falanca me seleyi en sona
aldiniz?” diye sormustu: Onemli oldugu i¢in dedim. Bazilari, top lantilarda énemli adami yukariya
oturttuklari gibi. Onemli meseleleri de dnce sdylemeleri gerektigini saniyorlar. Halbuki reddedilmesi
gereken yiizeysel ve basit meselelerin once ortaya konulmasi gerekir. En 6nemli meseleden 6nce gos
terilmesi gerekir. Bu ilmi metoddur
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“Sartre” gibi bir adam alim degildir. Ne fizik¢idir, ne kimyager dir, ne doktordur, ne teknisyendir, ne
sanatcidir, ne irfani duy guya sahiptir. Diger vicdanlari ya zayiftir veya aslinda tesirsiz kalmistir.

IImi vicdanda da ilmin filozoftan ayri oldugu goriiyoruz. Bazi filozoflarin ayni zamanda alim de
olduklari dogrudur. Ama bu iki kavram tam olarak birbirinden ayridir. Mesela, biri nin felsefi
meselelerde zirve diisiincelere sahip oldugunu, ama fizik, kimya, matematik, cebir ve bunlarin
benzerlerinde daima sifir aldigini goriiyoruz. Sonunda (bdyle birini) okuldan uzak-lastiriyorlar. Ama
ayni adam Sartre’nin yazilarini okuyor, hoca sindan daha 1y1 anliyor. Bu ylizden felsefi vicdan, ilmi
vicdan dan ayri birseydir.

Teknik vicdan konusunda en giizel 6rnek, bizim kendi koy-liilerimizdir-Batililarin “Dogulularin
beyinleri irfani ve sairanedir. Teknikten, fenden birsey bilmezler, otomobil arizala nirsa yol ortasinda
kalirlar. Dogulu sofor arabadan anlamaz, an lasa bile elinden birsey gelmez” diye itham etmelerinin
aksine, kahvenin oldugu ve bos sozlere tahammiil edilen o kdylerin bi rinde bir adama ¢ikip arabaya
bakiyor. Ne makinayi taniyor, ne sanayi ve ne de teknikten birsey anliyor-Kdyden bir defaligina bile
olsun disari ¢ikma imkani bulamamis olan bu adam, bir ipllk, seker, tel, kii¢iik bir degnek parg¢asi,
kiiciik bir ¢ekis ve kii ¢iik bir teneke pargasiyla arabayi tamir ediyor, araba yoluna de vam ediyor.
Arabada oturan iki miithendis ise elbiseleri kirlen mesin diye bakmiyorlar bile. Bu teknik yetenek ve
gortistiir, tek nik vicdandir.

Fikri agidan veya akil agisindan ¢ok asagi bir diizeyde olan -hatta ortalama diizeyden bile daha
asagida olan-bazi ¢cocuklarin evde ve okulda herkes i¢in alelade olmayan seyler yaptiklarini
goriiyoruz. Bu teknik yetenegin ortaya ¢ikmasidir.

Cogunlukla teknik ve bilimsel yetenekleri -Ozellikle zamani mizda-ayni sey olarak biliyorlar, ama
sosyoloji, hatta psikoloji bu ikisini birbirinden ayirmistir.
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Bazi toplumlar, felsefi agidan kuvvetlidir. Mesela, Atina gi bi. Bazilari ilmi agidan kuvvetlidir;
Fransa gibi. Bazilari ise tek nik acidan kuvvetlidir; Almanya gibi.

Cesitli medeni ve ileri toplumlarda bunun tam olarak belir gin oldugunu goriiyoruz. Bizim
toplumumuzda da boyledir. Teknik isler usulen bir kabilenin elindedir, zirai isler de o ise ye tenegi
olan diger bir kabilenin elindedir. Pikniklerde bir ¢o cugun annesinden ayrilip, secilmedigi halde
kendiliginden bir grubun liderligini ele aldigini goriirsiiniiz. Digerlerini ¢ekmek ve onlara liderlik
yapmak i¢in 6zel bir yetenege sahiptir. Herke si nasil istthdam edecegini ve ise nasil tesvik edecegini
biliyor.

Tarihte, diinya liderlerinin ne filozoflardan, ne alimlerden ne teknisyenlerden ve ne de ediplerden
olmadigini goriiyoruz. Belki bu yetenege kuvvetli -6zellikle ¢abalarin baslangicinda-bir sekilde sahip
olan kimselerdir. Bu sebeple daima digerlerinden 6nde olmuslardir—

Sanatsal ve edebi vicdan, insandaki 6zel duygudur. Ne ak lin ve felsefenin, ne de ilmin; bunlarin
hi¢birinin pargasi degildi. Gerg¢i buglin sanati veya giizel sanatlari toplumun, felsefenin ve ya
diistincenin hizmetine arz edelim denildigini duyuyoruz. Ama sanatin kendisi onlarin cinsinden ayri
birseydir.

Satir Abbas Sahubi’nin siirine baktiginiz zaman, hayret edi yorsunuz. Sonra onu goriince, ekmegi
tandira koyan usta (yani satir) oldugunu, ekmek pisirdigini farkediyorsunuz. Bu iki alamet (siir ile
ustalik arasinda hi¢gbir benzerlik goremiyorsu nuz. Ciinkii okuma yazmasi yok. Felsefe bilmiyor,
ilimden ha beri yok, hatta siirin divanini bile okumamistir. Ama soyledigi siir, yiizlerce iistad filozof
ve edip arasinda kimsenin benzerini soyleyemedigi kapasitede bir siirdir.

Biitiin edebi ekolleri okumus, eski ve yeni edebi metinleri gormiis, ders veren bir hocanin bir tek
beyit siir ve bir tek satir nesir bile yazamadigini goriiyoruz. Bazen zoraki bir siir sdylese bile, ondan
birseyler iimid edenler soziine kulak tikarlar. Buna karsilik tip tahsili yapmis, edebiyat bransinda
tahsil gérmemis
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olan birinin, en giizel siirleri ve nesirleri sundugunu goriiyo ruz.7

Glizelligi yaratma ve tanima insandaki 6zel bir vicdani ye tenektir. Biitiin sanatlar bu kudretten
dogmuslardir.

O goriislerin hepsi sanatkarla alay ediyor, sanatkira saldi riyor; sanatkdrin kendine 6zgii bir mantiga
ve istidlale sahip ol dugunu kavrayamiyorlar. Akil ve mantigi kabul etmiyor. Ama giizelligi tanima
duygumuz ve sanatsal vicdanimiz siddetle ka bul ediyor. Akl1 istidlalden daha 1y1 kabul ediyor.
Mesela, mum, ilmi, felsefi ve teknik agidan bir par¢a mumdur, i¢cinde de bir miktar pamuktan iplik
vardir, kelebek (pervane) ise tesadiifen onun etrafinda donen ve onun atesiyle yanan bir hayvandir.
Ama edsbi vicdan agisindan bu biiylik bir insani meseledir:

“Mumun vefasina olan nazim her an yandiktan sonra
Matemdeki kul rengim pervane dokiiyor.”

Bu alamet (mumun yanmasi), karsisinda ni¢in bir vicdan lezzetin ve glizelligin doyum noktasina
ulasiyor? Diger bir vic dan ise ni¢in burnunun ucuyla bununla alay edip, ‘yalan’ diyor? O halde bu
isaret, iki hakimin karsisinda durmustur. Insanlar ruhsal yonden anlasma konusunda mesafe katettikge,
onlardaki bu vicdanlar da kuvvetlenir. Yani fayda degerin kenarinda yer aliyor. Deger, faydaya
egemen oluyor. Deger faydadan ayri blrseydir- Dini ve sanatsal kavramlar, daha ¢ok deger esasina da
yaniyor, fayda esasina degil. Fayda ve deger sosyolojik bir ko nudur. Sosyolojide fayda; bizim maddi
ihtiyaclarimizdan birini gideren kendine 6zgii bir menfaattir. Deger ise; bir isaret veya hakikat i¢in
inandigimiz hiirmet ve asalet duygusundan ibaret tir. Mesela; bir hasta i¢in, adamin biri bir demet giil,
digeri bes kutu elma kompostosu, {i¢iincii biri ise ona hayatinda kendisine ve ailesine yarayacak olan
bir sini veya ¢aydanlik gotiiriiyor. Burada giilii secen deger esasi iizerine hareket etmistir, diger ikisi
ise fayda esasina gore.

7-Sairlerimizin ve yazarlarimizin ge¢misine, dikkat edersek ¢ogunlugunun ede biyat 6grencileri
olmadigini goriiriiz. Bununla beraber Iran edebiyatina zengin lik kazandirmislardir, san.nl okulu
ogroncisi olan Thvan-u Salis ve digerleri.
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Baska bir 6rnek: Heniiz fikri olgunluga erismemis bir adam sehrimiz gelmisti. Soyle diyordu: “Bizim
kabilemizde iki kisi vardi. Lorel ve Hardy gibiydiler. Bu ¢eliski kendilerine 6zgii ba z1 sakalarin
meydana gelmesine sebep olmustu. Ikisi hep bera berlerdi. Ayni odada iki talebe idiler. Biri “nun”,
diger1 “elif” gibi birlikte yasiyorlardi. “Birlikte gelip, birlikte gidiyorlardi.” Hem sehrimiz onlara
hafif ve komik demek istiyordu... S0yle devam ediyordu: “Bunlarin biri digerine giilistanda giil
derme degeri bi¢iyordu-DigeriySe ona firincilik degeri bigiyordu.” Biz, ikinci nin durumuna acimaya
baslamistik. Ama sakayi anlatanin, “gii 1ii deren”e karsi Oziir dileme tavrina girdigini gordiik.
Anladik ki hakarete ugrayan firinci, ekmek pisirdigi i¢in hakaret edili yordu. Giil ise higbir ise
yaramiyor. Hatta ot eken veya yonca eken hi¢ olmazsa esegi memnun ediyor, ama giilciiliik ise bos bir
istir!

Bizim hiikiim vermemiz ile onlarin hiikiim vermesinin birbi rine zit oldugunu goriiyoruz. Ciinkii onlar
fayda esasina gore, biz ise deger esasina gore bakiyoruz.

Saygi duygusu, tazim, zati asalete inanmak, bizim hiikiim vermemize etki eden isaret, degerin
ozelliklerindendir. Ama fayda ve menfaatta birsey i¢in saygi ve kutsiyete inanmiyoruz. Bizi onun
tarafina ¢eken, zaruret ve ihtiyactir. Onu tasidigi fay da i¢in istiyoruz, kendisi i¢in degil. Usulen
sanatsal vicdan ve duygu, fayda esasi iizerinde degildir, deger esasi lizerinedir. Sa nati toplumun ve
sosyal ihtiyaclarin hizmetinde kullanmak iste yen kimseler, sanati sosyal faydanin hizmetinde
kullanmak 1sti yorlar. Ama bu sanatin algalmasi degildir. Ciinkii sosyal fayda fert i¢in degerdir. Yani
halka ekmek temin etmek i¢in kendi ek meginden vazgegen kimse, “halkin ekmegi’ni deger seklinde or
taya ¢ikariyor, fayda seklinde degil. Her ne kadar ismi ekmek ise de, degerdir.

Klasik sairler, eski sanata ve “sanat i¢in sanat’a taraftar sanatkarlar, “eger sanati toplumun maddi
hizmetine verirsek sa nati asagilatmis oluruz” diyenler ya anlamiyorlar veya bir ¢esit safsataya
basvuruyorlar. Ciinkii sanati toplumun hizmetine sok—
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mak “deger”in, “fayda’ya doniistliriilmesi degildir, toplum i¢in menfaattir, fert icin menfaat degildir.
Bunun kendisi de bir de gerdir.

O halde sanati toplumun hizmetinde gérevlendirmek, sana ti bireysel ve kuramci vehimcilikten
kurtarip ylice insani deger lerin yiiksekligine ¢ikarmaktir. Bu sanatin yiicelmesidir, diisiisti degil.

Irfani ve dini vicdan, insanin i¢gindeki ¢esitli diger vicdanlar gibidir. Miisahhas bir goriiniime de
sahiptir. Ama su mesele de var; dine zihinsel ve “siibjektif” bir yon vermek Istemiyoruz. Ay rica
iktisadi ve sosyal isaretlerden ayirip miicerret olarak incele yelim dermek de istemiyoruz. Hayir, bu
sosyolojinin konusudur. Din, felsefe, teknik, siir ve sanat gibi iki cilveye sahipti demek 1s tiyoruz.
Dinden iki sekilde bahsetmek miimkiindiir. Birisi, in sanda olan vicdan ve duygu seklinde (Felsefe,
siir, teknik ondan yapilmis siyasi ve sosyal akimlar ondan dogmus oluyor). Digeri de, felsefenin,
sosyal meselelerin, siirlerin kendisi ve mevcut sa natlardir. Bunlar, ger¢eklige sahiptir ve dis
diinyada vardir. Bunlar, dinler gibi, ger¢ek, sosyal, harici ve iktisadi olan mesele lerle iliski
icindedir. Ama vicdan ve bilgi sosyolojisi ile ilgili olan bizzat siir ve sanattir. Bizzat felsefe ve
kisimlari kok olarak, teknik veya ilme dayalidir.

O halde burada irfani duygunun kendisi insanin 6zelligin-dendir. Dolayisiyla bugtinkii sosyoloji
agisindan din gercegi -dinler degil, ¢linkii bu 6zel ve ayri bir konudur, bunun hakkin da herbiri ayri
olan tahliller yapmak gerekir-insanin zitinda ve fitratinda 6zel bir vicdan ve 6zel bir bilgi
“Conscience”dir. Bu felsefi, ilmi, teknik, siyasi ve sanatsal vicdandan ayri birseydir. Bu vicdanlar ve
dini vicdan, insani kiiltiiri yapiyor. Dini vic dan, her donemde, her kiiltiirde bu mayalarin en
kuvvetlilerin den biridir.

Mesela, Yunanda, Mesih’ten once felsefl vicdan, dini ve tek nik vicdandan daha kuvvetlidir. Eski
Roma’da, siyasi vicdan sosyal vicdan veya pratik vicdan kuvvetlidir. Roma kiiltiirii ve medeniyeti bu
vicdanin tecellisidir. Bugiinkii Avrupa ve Batida,
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teknik vicdan giigliidiir. Bugiinkii Italya’da mesela Amerika’ya oranla, sanatsal vicdan, teknik ve
pratik vicdana oranla daha gii¢liidiir. Bu bilgi sosyolojisinin din hakkindaki bir konusudur.

Diger bir s6z de, benim kanaatime gore en biiyiik ve en gii zel ilmi tariflerden -felsefi veya kelami8
degil-birisi de Darwin’in. Onun evrimini tiirlerin degismesinde ispatlamak istemi yorum. Darwin
tiirlerin sabitligi diislincesine karsi -her tiir sa bittir, birden yaratilmis sonra ayni kalmistir, diger bir
tiire do niismiiyor-diyor ki amipler gibi hayvan tiirleri stirlingenlere, siiriingenler kuslara, suda
yasayanlar karada yasayanlara, yu musak viicutlular kemiklilere, kemikliler memelilere, memeliler
tekamiil etmis hayvanlar?., tekdmiil etmis hayvanlar maymuna, maymun insana doniisiiyor. Belki
sudaki canli tek hiicreli varliklar evrim yasalarinin etkisiyle hayatta i¢in ¢ekisme, daha 1y1 kalma vb.
evrim tiiriine ve daha mitkemmel tiire doniistiyorlar, ama bu fizyolojideki evrimdir.

Suda yasayan hayvan evriminde karada yasayan asamasina ulasinca, durumu -mesela akcigerler,
ayaklar, eller...- degisiyor, insana kadar ulasiyor. Bunlar hep fizyolojideki degismelerdir, bedendeki
degismelerdir, sonra ilk tiir meydana gelince, onceki en tekamiil etmis tiiriiyle -ki tipki insan ile ¢ok
yakin komsu olan tiir idi-fizyolojik bir farkliligi yoktu. Insan goriiniislii may mun, maymun gortinisli
insanin benzeri idi.

Burada artik bedenin organlarinda ve yapisinda bir degis me yoktur, belki insan tliriinii meydana
getiren Ilk diistur, insa ni kendinden onceki tiirden ve diger hayvan ¢esitlerinden ayi rip; zati, ruhi ve
manevi Ozellikleri yapisina ve diislincesine ka zandirdi. O filiz vurulmasi ve irfani duygu 1di. Irfani
duygu bii tiin diinya dinlerinin temel kaynagi olan duygudur.

8-Bunlar ¢ok itimada deger degildir. Felsefenin okunmasi miimkiindiir, ama iti mat edilmesi miimkiin
degildir. Hi¢ kimsenin felsefe okumaya muhta¢ olmadigi sdylenemez veya kendisini muhtag degil
kabul edemez. Ama hi¢ kimsenin fel sefeyi, inan¢larinin temeli olarak almamasi gerekir. Felsefe
sadece, zihnin spor egzersiz ve oynamasi i¢in giizeldir. Felsefeden inan¢ dogurmamak gerekir. Dur
duguna inandigin zaman felsefe hareket i¢indir. Felsefeyi ge¢mek i¢in okumak gerekir, durmak i¢in
degil.
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Insanin kaynagi ve diist{iru onun irfani duygusudur, onun sezgisidir. Bu, onu yeryiiziindeki hayvanlar
arasinda Darwi-nizm’in evrim zincirlemesinin sonunda yeni bir tiir olarak mey dana getirdi ve zuhur
ettirdi.

Bu anlattiklarim Darwin’in s6zleriydi. Burada maalesef bii tiin 6zellikleri séylemek ve konuyu
tartismak icin firsat yok, so nu¢ almaya mecburuz.

Esas mesele, din hakkinda, ¢esitli agilardan yapilmis veya yapilan tariflerden, temel tariflerin yeni
olusu ve azca s6zkonusu edilmesidir. Bu tariflerin bizi dikkatli bir ilmi metoda yonelt mediklerini
sOyledim. Gergekten din olan seyi, gdstermiyorlar.

Ama, dinin insanin zatinda 6zel bir yere sahip oldugunu is patliyorlar. Montesquieu’nun soziiyle:
Insanin vicdaninin derin liklerinde maddi ve sinirli hayatin 6tesindeki hakikatlarla tabiat 6tesi
hakikatlarla doldurulmasi i¢in bos bir ¢ukur var. Bu hakikatlar ona bu “kapali hayaf’in disinda ve
“kapali tablat’in disin da hidayet ediyor. O bos ¢ukur, insanin kalbinin ve ruhunun gizli kosesi, eger
yiice, yapici ve aydinlatici hakikatlarla doldu-rulmazsa, hurafelerle dolar ve bos kalmaz. Bu s6z ne
kadar dog ru! Ne kadar ger¢ek! Din ile din, Islam ile Islam arasindaki ¢elis ki buradadir. Dini
bilginin i¢indeki bosluk Ebii Zerlerin vicdanindaki hakikatlarla doldurulamadigi zaman, bunun
hurafelerle dolduruldugunu gériiyoruz. Boyle bir durumdansa keske bos kalsaydi!

Bu yiizden din, toplumun alinyazisini yapici oldugu 6l¢ii de, tarihteki hareketlerin meydana
getiricisidir. Will Durant’in s6ziiyle; kudretlerin, hareketlerin, siniflarin, kiiltiirel ve manevi
kurumlarin teskil edicisi beseri medeniyetlerin, kiiltiirlerin, hat ta idari teskilatlarin icad edicisidir.
Ayni Ol¢iide insan toplumla rinin durgunluk, uyusturma, duraklama unsuru ve etkeni de ol mustur ve
oluyor-Teklif ettigm metodda, kusun tarifini 6rnek verdim. Dinda rin ve dinsizin ¢aresiz olarak kabul
edecekleri bir sonuca ulas tim, bu ilmi metoddur. Ilim her saglam ve 1lmi disiinceyi ikna ediyor. Bu
metodla biitlin dinlerin ortak 6zelliklerine ulastik.

Ileride inceleyecegimiz her dinde bu 6zellikleri yer yer gostere cegim. Bu ylizden hi¢bir tahlil
yapmadan sadece basliklari ver dim. Bunlara birkac¢ taneyi daha ilave ediyorum, su anda her di ni tek
tek tahlil etmeyi birakiyorum.

Onceki oturumda 21 tane ortak dzellik saydim. Simdi:

22-Ideale yonelis veya bir gesit ideal ve iitopyacilik. “Utop ya” hayali sehirdir, bizim kiiltiiriimiizde
bilinen “Medinetu-Fazila” (Fazilet sehri)dir. Bu goriis dine 6zgii degildir. Insana 6zgii diir. Yine
idealist olmak ve ideale yonelis insanin 6zelligidir. Hayalcilik ve kuramciliktan farklidir. Bu husus
Iran’da, birbirine karismis bir yumak gibi, sasilacak bir sekilde ortaya ¢ikmisti.

Iran’da aydinlarimiz idealisti kuramci ve zihniyete yonelen olarak terciime etmislerdir. Halbuki
zihniyet ve gergeklik (ayni yet), “Objective” ve “Subjective”in terclimesidir. “Ideal” ise real’in
karsisindadir. Idealizm, zihniyete yonelis (kuramcilik) degildir, ideal ve tlkii istemedir. Idealist,



mevcut seyi begenmiyor. Biitiin sosyal, iktisadi, bireysel hayat, sosyal hayat, beseri iliskiler, kil tiir,
maneviyat, din, sanat, ahlak vb. konularda olan herseyi, hatta tabiati bile olan sekliyle kabul etmiyor.
Bunlarin hepsi mevcut durumdur. (Oftiko’dur). O bunun hepsini kabul etmiyor yiice ideal tarafina, en
yiiksek ihtiya¢lari bulma ve ulasma tara fina veya daha iistlin bir medeniyet ve toplum yapma i¢in
hare ket ediyor.

Bu idealisttir; ideali isteyendir, hareketcidir, yapicidir, tesli miyet kabul etmez bir insandir. Diger
taraftan idealist olmayan ise, olan herseye teslim olmustur, kabul ediyor ve hareketsiz ka liyor.

Halbuki idealist, mevcut durumu reddediyor. O halde idealizm mevcut duruma karsi istenen durumu
meydana getir mektir.

Hayyam diyor ki:
“Eger felegime Yezdan gibi el verirsen Ben bu felegi ortadan kaldiririm
Oyle bir felek yaptim ki

Ozgiirce kolayca gonliim muradina erdi.”
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Utopya, yapicidir. Bu Allah’a itiraz degildir, diinya Allah’in insana emanet ettigi bir emanettir. “Jan
Eyzule” “Glines sehr1”yle biitiin mevcut seytani sehirlere karsi boy gosteriyor, titopya ya pici
(litopyaci) oldugunu ilan ediyor. Mitoloji, efsaneler, destan, film kahramanlari, tiyatrolar ve
kissalarin hepsi bu arzunun pe sindedir, baslarini kaldirmislardir. Hikaye (story) kahramanlari,
olmayan ama olmasi gereken insanlardir.

Bizim “Insan-1 kdmil” “irfan” ve “iman”imiz olmasi gereken ideal insandir, imam Islam esasi tlizerine
ortaya ¢ikmis bir nu munedir, modeldir. Miisliiman imam tarafina olan hareketlerin de, kendi ideal
cehresine yaklasiyor.

23-Bekleyis (intizar) - Biitiin kiiltiirlerde, adetlerde hatta dini kissalarda, mitoloji ve destanlarda
bekleyis mevcuttur. Bacht’in “Godot’yu Bekleyisi’nde aydinca bekleyis vardir. Bacht bekleyisi
hissediyor, ama “bu insanin siikiit ve aczinin i1lanidir”, diyor.

“Godot’nun Bekleyisi”nde, bekleyisi reddetmeye caba goste riyor. Ciinkii onun bekleyisi
reddedilecek cinstendir. Heyecan ve hareketin bulunmadigi bir bekleyistir, bekleneni ¢iiriiten bir
bekleyistir.

Ama benim sdyledigim bekleyis, biitiin dinlerin 6zellikle rinden biridir. Ciirtimiisliikten bir kagis
hareketidir. Bu bekleyi sin sahsinda itiraz vardir. Itirazci olmayan, bekleyen degildir, bek leyen
itirazcidir. Bu “Camus”un dem vurdugu insandir. Soru yor. Nigin itiraz ediyorsun? Eger itiraz
etmesem yokum. Ben iti raz ediyorum o halde varim, diyor.

“Diisiiniiyorum, o halde varim” diyen Descartes’in aksine. Bekleyen insan, dalga gibidir, cevap
olarak sahile ¢carpmistir. D1 yor ki: ... Eger gidiyorsam varim, gitmezsem yokum™ Ikbal bu bekleyen
insanin goriisiinii, dalga olarak isimlendiriyor. Baska sekilde olan sair “diger bir dogum” kazaniyor.
Itiraz sesini yiik seltti:

“.. Kus oliiciidiir, ugmayi hatira emanet et.” U¢manin kendi si hareketin kendisidir, yani itirazci insan.
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Bugiin “Benim okum var, o halde varim” diyorsa maksat ne dir?..

O halde son olarak birkag¢ 6zelligi daha, biitiin dinlerin or tak 6zelliklerine ilave ediniz:
22-Ideal ve 1deal insan, fazilet sehri.

23-Bekleyis, mevcut duruma itiraz, istenenin tarafina dog ru hareket.

24-Tabiatin bilingli olusu.

25-Tesadiifiin reddi, tesadiife ve hiclige inancin olmayisi. Burada s6zii “Kevir” (Col) kitabinda da
yer verilmis olan,

benim “din ve insan”la ilgili anlayisimi veren makale ile bitiri yorum.

ILAHI INSAN SURGUNDE

Allah, insani ¢gamurdan9 yaratti. Sonra ona kendi ruhundan iifledi; kendi sureti tizere yapti.10 Ona
isimleri ogretti ve O, emanet’1 yere ve goklere arz etti; kabule yanasmadilar; insan al di. Sona biitiin
meleklere ona (Insana, Adem’e) secde etmelerini emretti.!J

Bu insanin simasini, daima bir “sikinti” ve keder kaplamis tir. Tarihin ilk giinlerinden beri, kendisini
ve cihani diistinmek i¢in daima gamdan ve sikintidan uzak bir kdseye kendini atmis tir. Bu
karamsarlik ve yiiz burusturma, c¢atik kaslar bi¢iminde bakisina yansimistir. Simasina izdiraptan bir
dalga oturmustur. Zira daima kendini bu alemden “daha ¢ok™, “olan hersey”1 ken dine yetersiz
gorerek (duygularini) hislerini bu varlik aleminin sinirindan ve olan “herseyden” “6teler”e gegiriyor.
“Olan sey” so na eriyor fakat o devam ediyor ve “sonsuz’a dek etek uzatiyor-j~ Rahman stiresi, ayet

14. |0-Bakara stiresi, ayet 33. ‘1-Bakara siiresi, Syet 34
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O zaman bu “harababad”m simasinda kendi temiz yaratili-siyla ve “kendinin berrak kendisiyle” zati
yabancilasmayi gorii yor. Onu, “kendfnden yapmak, onunla baglilik kurmaktan timitsiz oluyor. Kendi
vicdaninin derinliklerinde gariplik duy gusu hissediyor. Oylesine dertli bir sekilde yol aliyor ki,
asagi lik, beyinsiz ve ona yabanci olan tabiat, efendiligini onun yiizii ne vurmus Huzursuzlugu onu
{tabiati) bile kendine benzetme ye itmistir. Tabiatin varligindan ve kendi varligindan bezgin do
lasiyor.

Bu diinyada gariplik duygusu ve yabancilasmadan bikma (bu diinya ile elele olan kendisinden ve
digerlerinden bikma) onu, “vatan” ve “akrabaliga” karsi feryad ettiriyor, iste burasi be ser
felsefesinin en koklii temeli olan “sanaviyet’in (diializmin) onun imaninda yer edindigi, onun imanini
mesken tuttugu yer dir. Ilkel insanin beyninde sekillenmis olan ilk ham ve miiphem “alttaki diinya”
tasavvurlari, bosuna degildir. ¢ Alttaki diinya” diisiincesi ve “alt diinya” kavrami her lisanda, her
kabilede, her yerde ve her zamanda vardir. Burada kararsizlik, orada diiskiin liik. Ona yaklasma ve
temas Icin arzu ve telas; en heyecanli kay gilari ve kalbinin ¢arpintilari, tarihin baslangicindan
simdiye ka dar onun manevi hayatinin toplami olan ruhunun telaslari ha linde ortaya ¢ikarmistir.

Insanin, tarih kalesinin yiiksekliginde “o tarafa bir yol bul mak i¢in gdge dogru el kaldirdigini
goriiyoruz. Gozlerini giine se dikmis, gizli bir sulenin ve kararsiz atesin karsisinda otur mus, hayrete
diismiistiir.”Kurtulus” arzusu ve “niyaz” nesesi, “ihlas” ve “Istekle” dopdolu olarak, kendisiyle
mirildaniyor. Zira o beldenin “siipheye bulasmis esrari” her ii¢iiniin simasinda okunmakta.
“Aydinligi” -bu kederli ve yabanci toprak evinde-diger goklerden bu soguk saraya diisen koyu bir
g0lge olarak tasavvur etmistir.

Bu taninmayan topragin kayip insani, kendini bu gokyiizii niin altinda kusur ve gariplige miiptela
gormiistiir. Muzdarip ve sersemce, o kaybolmus cennetini bulma yolunda oldugunu biliyor. O kadar
siire gecmesine ragmen, ondan bir 1saret bulun—
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ca diz ¢okiip yalvariyor. Ondan netice alamayacagini zannetti ginde, hep onun yakininda oldugunu
bilmeden “bilmiyorum neresi?”” bosluguna yol bulup, derhal diger bir isareti takip et mistir. Bilmeden
her tarafa yorgunca kosmustur. Ancak asla suskun dolasmamis tir. Bu acikli feryatlari, onu gariplige
bagimli kilmistir. Hala yorgun bir sekilde bu alemin duvarini yumrukluyor, disariya bir delik ve
pencere acmak istiyor.12 Cevaplarin ¢e liskisi, ¢esitlilik, tecellilerin tezadi, dert birligini ve ihtiyaci
g0zl mizden gizlememistir.

Giigamisin, Stimer semasi altindaki muzdarip ve perisan feryatlari, Budha’nin “Karema”dan kurtulus
ve “Nirvana”ya ulasmak icin iskenceyle karisik ¢abalari, Ali’nin (s.a.) Medi ne’nin etrafindaki
hurmaliklarda sessiz gecelerdeki dertle kari sik inleyisleri, Sartre ve Camus’un isyan ofkeleri,
timitsizlikleri hep muzdarip Insan ruhunun ¢esitli gériinlimleridir. Insan ken dini bu topragin lizerinde
ve bu zindani gokyiiziiniin altinda yalniz ve yabanci goriiyor. “Bu evin, kendi evi olmadigi”ni bi liyor.

Insan ni¢in her zaman, giinliik kavgadan ve daha iy1 bir ya samdan ziyade, bu diinyayi ve kendini
diistiniiyor. Derin dii stincelerde ve siiphe dolu kalp atislarinda, yiiksek hayallerde bogulup
kayboluyor. Dert, kalbine ¢okmiis, taninmayan bir ga min golgesi viicudunadiisiiyor. Nes’e ve
sevingten uzak, kendi sikintili yalnizliginda oturuyor. Basini iki elinin arasina alip “ya ri aglamakli
bir sekilde kendi kendine konusuyor.” Oliim giinii ne, buradaki hayatinin sonuna, “o diinyaya
yaklastik¢a seving duyuyor; ¢ocukca nes’eler’e kendini bir ser¢eden daha hafif his sediyor!

12-Fetis (fitiche), tabu, totem, mana put, yildiz, giines, ates, ¢esitlerin iidhi (Rabb-ul enva’) ve gi?li
ruhlar (animsme), cennet, ahiret ve tabiat 6tesine... iman edilmesi, hep insanin araliksiz v? alevli
arayislarini hikdye etmektedir. Baslangi¢tan simdiye kadar siiren arayis. Hayatinin tarihindeki
asamalarda, o gériinmeyen gizli, tabiat 6tesi diinyayi mlmak i¢in “bilmiyorum ne, bilmiyo rum
neresi?!”, “o!”, “bu degil” ve tek kelimiyle “gayb!”.
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Derinlik ve ytikseklik, can ve ruh, diisiince ve sanat ni¢in daima sikintiyla; ahmaklik, al¢aklik ve
cOkiis ise sevingle ici-cedir?

Nicin, Aristo zamanindan beri insanin sanatta derinlestik¢ce ve ciddilestikce “kederli”, sathi ve
siradanlastikca “sevingli, nes’eli” sayilmasi temel bir kaide olmustur.13

Ni¢in insanlar, yiiceldikge {iziintli verici sanat eserlerini ar zuluyorlar, kederi seviyorlar. Sikinti,
daha iistiin ve daha yiik sek bir ruhun tecellisi oldugu i¢cin mi? Darlik ve el darligi diin yayi daha 1yi
hissettigi i¢gin mi?

Insan, kendi fitratinin derinliginde daima “mutlak”, “son suz”, “ebedilik”, “ezelilik”, “aydinlik”,
“daimi ve sonsuz olma”, “zamansizlik”, “mekansizlik, “sinirsizlik”, “renksizlik™, “mutlak
miicerretlik”, “kutsallik”, “hiirriyet ve mutlak serbestlik”, “bas langicin ilki”, “sonun en sonu”,
“gayTet-1 mutlak™, “mutlak mii kemmel”, “gercek saadet”, “mutlak hakikat”, “kesin anlayis™ “ask”,
“glizellik”, “mutlak hayir”, “giizelligin en glizeli”, “temizle rin en temizi”... arzusunda olmustur.
Kendisinin o gercek “ben”i-ni, bu maverai anlamlara yakin gérmiistiir. Onlara siddetli ihti yag
duymustur. Bu diinya ise nisbi, sinirli, arizi, ortalama, kotii, eziyet verici, bulasik, soguk, bilgisiz,
mekan ve zamanin asagilik bir kolesi, noksanligin ve 6liimiin esiridir. Fu heyecan verici ide allerle,
insanin yiiksekten u¢an ruhuyla abana ve uyumsuz dur. O halde bu anlamlar, insanin kalbine
nereden diismiistiir ?p>

Daima insanin Tuhunun derinliklerinde cosup kaynayan hayret verici bu gaybi cesmeler nereden
kaynaklaniyor?

Bu susamis, yarali, yorgun ruh, aldatici bir seraptan baska birseyin olmadigi bu yakici ¢olde sebest
birakilmis ve kendi evinin yolunu kaybetmistir.

Evet boyledir. Insanin topraktar olan bu biiyiik zindana bi rakilmasindan bu yana, onun vicdininin
derinliginde “izdirap” yer edinmistir. Karamsar, meraki, asi olmustur. Kagisa sevgi beslemistir.

13-Kederli olan hersey derin ve ciddi<ir, demiyorum. Bilakis, derin olan hersey ciddi ve kederlidir.
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Bu gizemli ev daima insanla birlikte olan ve maddi olmayan {i¢ hayret verici tecelliye basvurmustur:
din, irfan ve sanat.

Din, insanin kendisiyle varolan diinya endisesinden kendi ni arindirarak topraktan Allah’a geri
donmesidir. Din, “diinya”14 olarak gordiigii tabiat ve hayata kutsiyetl 5 bagislayip ahirete
doniistiirmektir. Kutsallik DurkheirrTin deyimiyle dinin bir bo liimii, hatta onun asil cevheridir.

Irfan, insanin fitri aleminin tecellisidir. Kendini burada ga rip buluyor. Tiimii kainatin mevudatindan
olusan yabancilarla ayni evi (diinyayi) paylasiyor. Icinde esir bulundugu bir kafeste yorgunca
oyalanmakta, kendini saga-sola vurarak ¢irpinmakta, u¢mak i¢in ¢aba gostermektedir. Uzak diistiigii
vataninin hava sina hasret duymakta. Onun esaretinin mayasi ve “kendisinin ortiisii olmus olan”
viicudunu ortadan kaldirmak istemektedir.

Sanatta varolanin seyred em edigi ruhtan kaynaklanan bir yansimadir. Kendine karsi varlik alemini
az, soguk ve ¢irkin bu luyor. Hatta Sartre onu “ahmak!”, manadan arinmis, ruhsuz ve duygusuz
buluyor. O, izdirap, aci, akibet endisesi, yliksek ucan bir kalbe, biiylik bir diisiinceye, mana, duygu,
bilgi sermayesine rahiptir. Dertsiz, ruhsuz, asagilik, zevk ve eglenceye miiptela olan insanlik
arasindan ¢ikip gelmistir. Kendisini digerlerine karsi hep yalniz goriiyor. Bu yerylizii, gokyiizii ve
ikisi arasinda olan hersey e yabanci.

Sanat, boyle bikmis bir goriisten ve varlik alemi hakkindaki
boyle aci bir duygudan dogmustur; onu milkemmel les tir meye,
olan” seyi, olmasi gerekene yaklastirmaya, daha sonra bu
aleme, olmayan seyi bagislamaya ¢cabalamakta. Irfan ve dinin,
burada sanatta yollan ayriliyor. O ikisi, insanin gurbette vatana

‘SI-Asagilik, koti, az, ruhsuz, anlamsiz, zillete bulasmis ve viice olmayan her iey diinyevidir. Giizel,
sevimli, 1y1, ebedi, hakikat ve mana, ylicelik ve biiyiikliik ‘Ip dolu olan herev ise Shiretle ilgilidir.
Yakin ve el altinda olan, Inen, “karli” °lan hersey diinvadir. Daha iistiin, daha uzak, yiice ve “degerli”
olan ise ahiretle

idilidir.

1J-Nig¢in hayatin ilk giinlerinden itibaren insanin ruhunda ve diisiincesinde ‘sal” (bacre) kavrami
ortaya ¢ikmislir? Ni¢in daima onu, pesinde siirtikleyip
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gitmesine kilavuzluk ediyor, olaylari hakikate yaklastirmaya ¢a lisiyor. Din ve irfan buranin
kararsizliklaridir. Felsefe de kagis-hr. Onlar bir yere, bu ise “burada olmayan her yer”e!..

Ama sanat, kalis felsefesidir. Ciinkii o buranin kalici olma-eligim biliyor. Kendi evinde, vatanindan
ve oradaki hayatindan sahip oldugu bir tasavvuru, bir sozii, bir hatirayi buraya, sanat sal eserler ve
dil ile getirmek istiyor. “Goziikmeyen tanidik ve glizel diyar”a ait sesleri, sekilleri, renkleri bu
“g0ziiken ve kotii” diyarda taklid etmek istiyor.

Burada sanat, Aristo’nun dedigi gibi “drame” (taklid)dir. ama onun dediginin aksine, tabiattan
“drame” degil, belki tabiat 6tesinden “drame”dir. Tabiati onun seklinde ortaya ¢ikarmak

istiyor.

Sanatkar da din veya irfan adami gibi bu diinyanin simasini kendine yabanci buluyor. Ama bu ikisinin
aksine. -Cluinki tam siklikta herhangi bir emare biliyor. Onun klavuzlugu ile ask ve giizelligini ondan
hareket ettigi “nihai inceligi” ve kendi yaratici giiciinii, her durumda kendine yasamaya mahkiim
bildigi bu yabanciligin ¢ehresine, tanisikliktan bir renk vurmaya calisiyor. Kendi “zindanini” kendi
“evi” gibi slislemek istiyor.

Bu yiizden sanat, insanin yaratici i¢giidiisiiniin tecellisidir. Allah’in yaraticiliginin tecellisi olan bu
varlik aleminin devam etmesinde, bu alemde hissettigi noksanligi telafi etmeye calisi yor. Bu sekilde
kendi bikkinligini ve kararsizligini, onun i¢in yapmadiklari bu sarayi hafifletmeye calisiyor. Bu
guibette yasa maya calisarak, yabanciligin sikintisina tahammiil etmeye ¢alisi- !J

yor.16

Teknik (sanayi) de, sanat gibi insanin yaratici i¢giidiisiiniin S tecellisidir. Ama sanatin aksine gurbet
duygusunda, 1zdiraptan |

16-Burada sanatta sozkonusu olan ve heniiz bir yere varmamis, ¢éziilmemis olan meselesi de,
acikliga kavusuyor. Birisi, “Sanatkarin islevi ve sorumlulugu’ konusudur. Boylesi bir islevi ve
sorumlulugu var midir? Digeri de sudur, “Sanat sanat i¢in inidir?” veya “Sanat toplum i¢in midir?”.
Sanat i¢in boylesi bir agikla ma sadece bu meseleye agik bir cevap vermekle kalmiyor, belki “Sanat
sanat i¢indir”’in dilsiz anlamim ve “Sanat toplum i¢indir”den ¢ikarilan ¢esitli ¢eliski, sapmis,
karmasik kavram ve deyimleri de apacik gosteriyor.
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“olan sey”’den hosnutsuz olmaktan kaynaklanmaz? Bilakis ona (olan seye) daha ¢ok yaklasmak ve
almaktan kaynakianmakta-djr. Amaci kurtulus degildir, daha ¢ok esarettir. Sanat insani ta biatta
olmayan seyden faydalandirmak istiyor, sanayi ise onu tabiatta olan seyden daha ¢ok faydalanmaktan
istiyor.

Ama her sanat, hatta sanatin en asagi asamalari olan; taklid, eglence ile 6zellikle en ylice gesitleri,
listiin ve ¢etin olani... insani kayginin belirmeyidir. (Sanat) diinyanin eksikliginden in liyor veya onu
yaraticiliklarini gosteren seylerle, onu “miikem mel” gostermek istiyor.17 Bu acidan din ve irfan, bu
zindanin di sina agilan birer “kapi”dir, sanat ise bIT ’pencere”.

Genellikle giizelligi, sanatin 6zii, mayasi ve onun sebebi olarak biliyor. Sanatin hedefi giizellikleri
sergilemektir, diyorlar.

Bu s6z eger tamamen yanlis olmasa -ki tamamen yanlistir-cn azindan miiphemdir. Ayni zamanda
yiizeyseldir. Halbuki giizellik de sanatin bir eseridir; sanatkar giizelligin bulunmadigi bu diinyada onu
yaratiyor. “Bu giil giizel degildir, ben onun gii zelligini ortaya ¢ikariyorum.” Bunun gibi ressam onun
tasvirini, sair de onun vefasizligini ortaya ¢ikariyor.

Gii¢lti, azametli safak vaktinde, biiylicii bir ziimrede, cesme baslarinda, seherin mesaj getiren
melteminde, grub vaktinin kanlanmis gdzlerinde, sabah yildizinin semavi ahenginde, par lak gecelerin
yarisinda, suskun bahgelerde bir goziin askin yor gunlugundan kirilmasinda, gol ile ayin tebessiim
ederek temiz sekilde kucak kucaga oldugu anda, bakista, mehtapta, riizgarin yiiksek dallarla olan gizli
oyununda ve kavgasinda, ufkun bati sindaki kizilliklarda, safakta ve bizi kendimizden disariya gotii
ren herseyde, tipki derinlik 6l¢iisiinde mana, sir ve glizellik giz lenmis oldugunu bilmeyen gercekten
kimdir?! Hatta geceden kalan yara izinde bile, bir mana yok mudur?!

Diinyasinin boyle olmasini isteyen, bu zavalli insandir; ama olmuyor. Bu alemde kendini yoksul,
asagilik, kotii, darlik i¢cinde

>7-Yani sanat iki is yapiyor: A¢iklama ve yaratma.
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miiptela goren odur. Sanatin aldatmasiyla, onu kendisinin “ilahi yarisina” 1ayik bir “saray” tarzinda
siisleyen odur.

Bu acidan sanat, biitiin ¢esit ve asamalarinda bu “yari top-rak-yari i11ahi”’nin endisesinin yansimasidir.
Bu “iki sonsuzun j toplanirdir. “Iki ziddin toplamidir! Izdirap, sikinti, ask, karar sizlik, hosnutsuzluk,
bikkinlik boylesi ikili bir yapinin geregidir. Bir basi, bu bulasigin hasinliginde, bu kokusmus
maddede, ardarda gizlenmistir. Diger basi ise, yaratilisin sinirindan geciyor; bu iki dar ve bogucu
“zaman ve mekan dort duvari”ni parcali yor, yiiksek ebedilik semasina, melekler aleminin zirvesine
geci-yor,lft orada kelimelerin ¢cogu yaniyor, insanin hayali yolun yan-j smda geri doniiyor. Sanat -
Ademogullari’nm icadi kalem- “Cen netken “Yer”e atilmis oldu. Kalem, ¢irkin ve solgun yeri, daha
once onun Ozel yeri olmus ve olacak olan Cennet gibi siislemek istiyor. Siirgiin hayatini da ilk hayati
gibi gecirmek 1¢in, caba gosteriyor.

Herkes, daha iyi siir diisliniiniiz ve sdyleyiniz demistir. Onun tesbih ve kudreti tabiatta halsiz ve
glicsiizdiir, ona sahip olmadigi istiare giiciinii veriniz. Dile, bu diinyanin cansiz, gii¢ siiz esyasi olan
kelimelerin sahip olmadiklari ve disa ¢ekmek Is tedikleri kinaye ve sir giiciinii veriniz. Onun
komsulari olan 6l miis, dilsiz ve ona yabanci olan esyaya Meslhvari sekilde mecazen parmak ucuyla
dokunun. “Aptal” yerin ve gdgiin asina olmayan simalarina unsurlarin birikimi olan bu halka, hayat,

18-Burada sanat tarihinin problemi de, acikliga kavusuyor; ni¢in daima dinin veya esrafligin
hizmetinde olmustur? Din ve sanatin dostlugu, ayni derdi, ayni dili paylasmalarindan ve ikisinin
yakinliklarindan dogmusur. Ama sanatin, es-rafligm eteginde beslenmesi, miireffeh olan bu ziimrenin
daha ¢ok faydalanabil mesi i¢indir. Onun eksikligini daha ¢ok hissediyor (velev ki sapmis sekilde
bile iilsa) Asiller boylesi bir duygunun sana Iz edeleridir (sanata carpilmislari!. Ama eli bos, fakir ve
isci halk ise, bu diinyada olan ¢cogu seylerden mahrumdur. On lar daima kazanmanin
telasi.igerisiiidcdir. Diinyayi rengin diisiiniiyorlar, kendi fakirliklerini doyuruyorlar. Alemin
fakirligini, siniflar psikohisini; Avrupali’nin, Amerikalinin eziyetlerini Asyali ve Afrikali’nin
eziyetleri ile karsilastirmayi de gil Is¢inin ve kdyliiniin maddi veya realist ihtiyaclariyla, burjuva ve
kapitalistin asilsiz ve idealist ihtiyaglari, bu meseleyi dalla 1y1 agikliga kavusturuyor.
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dil, suur, asinalik verin. Aliskanlik, mana, duygu ve yakinligin rengini vurun.19

Zira tabiatin ¢ehresinde olan hersey kendisiyle dert oTtakli-gi ve benzerlik istemiyor. Dert ortakligi
ve yakinlik, insanlik ru hunun en ¢ok susadigi arzusudur. Saf gokyiizii, yildiz, yagmur ve yazin sakin
ve piril piril gece yarisi, rahat ve dertsizdir. Muzdarip ve semavi “tintouer”in tutkunu olan ruh,
tutkunluk ve muzdariplik istiyor. Semaviligi istiyor, maviligi degil. Belki de sariligi! Alem izirabi
ilham edecek olan bu sari gokyiiziine sahip degildir. Sari gokyiiziiniin “cel ceta”smda “tintouer™i,
kendi ya ratiyor.

Picasso’nun, sanati, “tabiati taklid etme esaretfnden kurtar mak i¢in olan ¢abalardi, her sanatin
fitratinda olan isyani agik bIT isaretidir. Ruhsal izdirabin yansimasidir. Kendisinin yiiksek ihtiyac¢lari
karsisinda tabiatin eksikligini acikli bir sekilde hisse disidir.

Sartre’nin deyimiyle, Picasso, dyle bir kibrit kutusu yap maya ¢alisiyor ki, gece yarisi yarasa
oluversin ve kibrit kurusu olusundan da birsey kaybetmesin.20 Ni¢in? Zira tabiat iki ziddi bir araya
toplamaktan acizdir. Insan bu acizlige tahammiil ede miyor.

Sabahin suursuzca gelisini biitiin kdinatin kendisiyle birlik te diisiinmesi gerektigini sanan bir sair,
ister ki ruhunun duygu suzlugunu ve iradesizligini biitiin varlik alemi hissetsin! Bu da yeterli degil,
sabah cesur bir kahraman gibi ansizin ufkun geri sinde baskaldirsm, hangerini ¢ekip gecenin siyah
yakasindan yakalayarak gobegine kadar hangerleyip yirtsin... Yarinin, cosan altin ¢gesmesini diin
geceye bulasmis bu ¢6liin genisligine agmak istiyor.. Tabiatta 6yle bir sabah yoktur. Sair bu sekilde
yaratiyor:

19-Burada, sanati sabit, belirgin kalip ve kaidelerle sinirlandirmak isteyenlerin ¢abalarinin beyhude
oldugu belli oluyor. Sanat i¢in kaide vaz’ edilmesi, bir kim senin “liziilmek” veya “6fkelenmek” i¢in
ince adab ve esaslar diizenlemek 1ste mesi gibi giiliing bir durumdur.

20- “Siir nedir?”, Sartrc, Benim “Name-1 Parsi”deki terciimem. 1961, Paris. Hir-mend 1966,
Meshed.
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“Sabah, felegin hamailinden hangerini ¢ikardi!”

Oyleyse Leonardo De Vinci’nin eseri nedir ki? Giiliimseyen hanim “Mona Lisa”, dudaginda bir
tebessimQO), Ressam tabiatta olan seyi taklid etmistir, dersiniz.

Hayret! Burada tabiatin eksigi daha apaciktir. Tabiat, bir ka dinin anlam dolu, acikli, sefkatli,
yumusak sirli tebesstimlii du daginda gosterilmistir. Hem de De Vinci boylesi tebessiimii, bir toprak
parcasinin sicakligi lizerine bagislamistir. Tabiatta bulun mayan sey budur.

Bir kadin endaminin diisiincesine, anlam dolu bir bakisin sessizligine, bir mabedin ruhani



bliytikliigiine, bir avug¢ boya maddesiyle renk kazandiran ressam, estetik bir gilizellik yarat mamis
midir?!

Hig stiphesiz, farkli mesafelerdeki “nazlilik” ile “Allah’in ru hundan bir iifleme”r.in arasinda yer alan
insanlar gibi, sanatlar da yerden mesafe aldiklari 6l¢iide, izdirabm sadik tecelli yeri ve hasret
kaynagi oluyorlar. Kimin insanligi daha fazlaysa, dertlili gi de daha fazladir.

“O halde olandan daha asagi olan eserler”, sanat diinyasin da, sanat i¢in gosterdigimiz bu yiiksek
gidis yolunu okumuyor lar mi?! diyeceksiniz. Okuyorlar! Eger bu eserler gercekten asa gilik, olan
herseyden daha eksikseler burada, Asolion’un soziiy le; ihtilaf sahit ve delildedir, kavramda degil.
Kendisini oldu gundan daha ¢irkin gosterecek sekilde siisleyen ve nefret edile cek bir sekile sokan
kadin ile sanatin aldaticihgiyla gz, kas, du dak ve viicudunda olmayan giizellikleri yaratan kadin,
duygu ve hedef acisindan ortaktir. Burada diger bir konuyla karsilasi yoruz. Bu, sanatin
yaratilmasinda ve 6zel hiikiim sahasinda olan sebeplerin, unsurlarin, derecelerin ve degerlerin ortaya
ko nulmasinda basari ve basarisizlik durumudur. Burada paranin islevi biiyiiktiir, onun etkin oldugu
bir alandir.

Din, irfan ve sanat arasindaki yakinliga, tarih de sahit ol mustur. Sanatlar, bu diinyadaki mevcutlarin
en dini ve irfani
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olanlaridir. (Bu sanatlar) din ve irfanin eteginde dogmuslardir, bu iki memeden siit emmislerdir. Her
sanat bir mira¢ veya mi ra¢ sevkidir. Sanatkar, sanat ile ylikiinii daha da hafifletir.

(Sanatin) en son sinin, yerden daha uzaktir. Tabiat 6tesinin aydinligim sicakligini, temizligini daha
cok hissediyor. Gergegin soguk ve cirkin yiizii, sanatin tedbiri ile “hakikat” in gilizellikleri-le
stislentyor.31

Sanat, Gteden, tabiat 6tesinden sozdiir. Olmasi gereken, ama olmayanin agiklanmasidir. Boyle
degerlendirildiginde Fars kiiltiir ve edebiyatinda s6zkonusu olan karmasik mesele agikli ga kavusur.
Clnki irfanimiz goziinii actigl giinden berti, siirin kucagina diismiistiir. Daha uygun bir deyimle agzini
actigindan ber1 siirle soz sdyliiyor. Bu iki dert ortaginin, iki yakinin, birbi riyle karsilasmasi anlam
dolu dogu maneviyat tarihinin en gii zel ve en heyecanli olaylarindan biridir. Gerek gurbet acisinin
kararsizlastirdigi irfan, gerekse bu alemin konusma dili olmadi gi belli olan siir, siirsel kelimelerin
yardimiyla -ki melekleT {ist Alemin hafif kanatli ve hizli ucanlaridir-yine onun Ozel isaretiy le (Ema
Sezer’in deyimiyle): “Bu, varlik alemi sahilinde, diistince dalgalarinin ¢carpisma sesidir.” Yorgun
ruhun, bu siirgiin yeri nin dilsiz ve bogucu kalesinden ugusunu kolaylastiriyor.

21-Bu yiizden sanat, ger¢ekten uzaklastikca “revacta olan aklin” begenisinden uzaklasiyor. Daha
biiyiileyici, daha giizel bit sekle doniisiiyor. Zira gercek, bos kafalilik, akil ise bu yerin yerlisi
olmaktir. Sanatin daima gurbet duygusu duy dugu bit yer. Bu lilkenin yerli hakimi olan aklin fermanini,
boynuna geciriyor. Bu yiizden akillarin onun {izerine koyduklari kayitlarin, sinirlamalarini altina asla
girmemistir. Basina mantiktan bir yular gecirmek isteyen herkese karsi, is yan etmistir ve zinciri
koparmistir.

Hiiseyniye-i Irsad’in IImi ve Dini Arastirma Dersleri Dizisind



en
DORDUNCU DERS

(31/2/135 Cuma Miladi 1971)

“Sizden, 1yiye ¢agiran,

dogrulugu emreden ve kotiiliikten
sakindiran bir cemaat olsun...”
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Bu sinifin en esasli proramlarindan biri, her zamanki arzum olan sorularin ortaya atilmasi, tenkitlerin
yapilmasi ve onlari ce vaplandirmaktir. Ama ne yazik ki, simdiye kadar, bu en esasli programi icra
edemedik.

Verdigim derslerde, isittiklerinizden dolayi zihninizde ce vap verilmesini istediginiz ¢ok sayida soru
ortaya ¢ikiyordu. Cogu zaman, diisiinceniz de direniyordun Bu, sinifin ve dersin hep canli olmasinin
isaretidir. Soru ve tenkid yoksa sinifin canli olmasindan emin olunamaz.

Tartisma ve tenkide o kadar deger veriyorum ki, her yerde konum, tartisma ve tenkitten basliyor,
sonra metne variyor. Bu, o halde metni sorularla siisliiyorum, anlaminda degildir.
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Burada da boyle yapmak istedik, ama olmadi. Bu birka¢ se bepten dolayi olmadi; evvela, degerimden
daha ¢ok gosterilen ilgi ve liituf, sinif mevcudunu tahmin edilenin ¢ok iistiine ¢ikar di. Bu birikme,
dersi soru ve tenkidlerle siisleme firsatin ortadan kaldirdi. Diger sebep de sudur, onceki oturumlarda
gecen vakit te sirf kendi fikrimi agiklama ve 1zah etme durumu oldu. Bu da sorularin sorulmasi
firsatini ortadan kaldirmis oldu.

Siniflarin en temel programlarini biitiin bunlarla siislemek, hepimizin daima arzusu olmustur. Bu
arzunun ardindan, yeni bir yol bulduk. Soyle, her dersten sonra ara verelim. Sonra acik liga
kavusmamis meseleleri olan ilim arastiricisi arkadaslar, so rularini ve tenkitlerini Hiiseyniye-1
Irsad’in asagidaki salonuna tesrif edip soylesinler dinleyelim. Oradaki ortam daha derli top lu ve
daha samimudir, firsat ve hazirlik daha fazladir.

Hanimlar, beyler! Her soruyu sormada serbestsiniz. Ama ben, ortaya koydugum meseleler konusunda
cevap vermekte baglanmis durumdayim. Burada benim durumum kendiligin den sizi de baglamis
oluyor. Soru ve cevap, sinifta ortaya kon mus meselelerin ekseni etrafinda donmiis oluyor.

BESERI MEDENIYET DONEMINDE DINLERIN BASLANGICI

Bundan once 1lkel dinlerden bir 6zet yaptik. Ilk dinlerin esa si ve biitiin dinlerin ortak esaslari
tizerinde dine ve su soruya ulastik: Din nedir?

Cevap veya bazi cevaplar bulduk, bir ¢esit tanima ulastik.

Meselenin o sekilde ortaya konulmasi ve sonu¢lara ulasma, benim giiciim dahilindeki bir isti. Ama
asla din ile 1lgili biitiin meseleleri ortaya koydum diye bir iddiada bulunmuyorum. Ciinkii bir alimin,
bir fizik¢inin, bir kimyacinin, bir doktorun meseleyi benim isim olmayan bir tarzda ortaya
koyabilecekleri ni biliyorum. Bir kelamcimn veya filozofun benim ihtisasim ol mayan bir yontemle
ortaya koyabileceklerini biliyorum. Ama
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benim isimin sinirli ortaminda ortaya koydugum 6zel metod, J yeni bir tez ve mevcut farkli anlayislar
arasinda yeni bir anlayis tir. Veya bulunabilecek anlayislar arasinda yeni bir anlayis.

Simdi ileri kiiltiirlerdeki ve tarihin seckin toplumlarindaki tekdmiil etmis biiyiik beseri dinleri
incelemeye basliyoruz.

Ilerleme, biiyiik medeniyet donemine giriyor. Bu arada din de insanlarin zihninde daha ¢ok tekamiil
ediyor. Din kavrami etrafinda gelisen hisler, kavrayislar tekamiil ettik¢e insanlik tar-hinin biiyiik ve
canli dinleri de sekillenip beliriyor.

CIN VE HINT DINLERI

Kendine 6zgii en eski ve en derin dini diisiincelere sahip olan Cin’den basliyoruz. Cin, Hind’in
kenarinda dini duyguyla dopdolu eski kaynaklardan biridir. Hind, beseri dinlerin miize sidir. Biitiin
tarith boyunca en sec¢kin irfani duygunun kokii Hint’tedir. Biitiin dinlerde, hatta bugiinkii materyalist
Avrupa ideolojileri ve ekolleri tizerinde bile derin bir etki birakmistir. Bugiinkii batida yeni neslin ve
geng ruhun isyaninda Hint irfani duygusuna yonelis ¢cok kuvvetlidir.

Cin, Hind’1 tanimak i¢in bir giristir. Hind’1 tanimak, sadece insandaki din duygusunu tanimak
degildir, ayni zamanda belki ilk ve en eski beseri din kiiltiiriin sermayesini tanimaktir.

Hind’1in -biitiin tarih boyunca-en biiyiik risaleri biitiin top lumlara, medeniyetlere, kiiltiirlere ve
sanatlara irfani duyguyu sagmis ve yaymis olmasidir. Simdi de Hintli diisiince, parlak dini zekanin
dogusu halindedir. Hind’1 tanimak, ayni zamanda Hicri ikinci ve tigiincii asirlardan sonra, 6zellikle
bes, alti ve ye dinci asirlarda siddetle Hint kiiltiirlinden beslenen, biiyiik Islam kiiltiir ve medeniyetini
tanimak 1¢in biT giristir. Usulen Islam ir fan ve tasavvufu adi verilen sey -burada maksat Islam dini
de gil, belki s6zkonusu olan maksat Islami medeniyet, tarih ve kiiltiiriidiir. -Ortagagda, yani Islami
medeniyet ve kiiltiiriiniin buyiikliik ve parlaklik doneminde gozle goriiliir bir sekilde



DINLER TARIHI
127

irfani Hint kiiltiiri ve ruhunun siddetli etkisi altindadir. Hint kiiltiir ve medeniyeti de dolayli veya
dolaysiz olarak Islam kiil tiirtinden etkilenmistir.

Medeniyet doneminde biitiin beseri dinler, medeniyetler, kiiltiirJer, genel olarak insanin maneviyat ve
kiiltiir ruhu, mese lelere karsi tavri ve goriisii, 1ki sekle boliinebilir. Birbirleriyle ¢ok sayida ortak
yonil olan iki sekil. Ama daima ikisini birbirin den ayiran belirgin 6zellikler olmustur. Bugiin bile
kiiltiirlerin, sanatlarin, felsefi ve sosyal fikirlerin birbirinden farkli olmalari na ve ihtilaflarina
ragmen bu ortak ve ayni zamanda ayina yon belirgindir.

Giiniimiiz Avrupasmdaki beseri ilimler toplulugunun re vactaki konularindan birisi bu kutbun
goriistiniin diger kutub-tan farkli olusudur. Kiiltiirlerin, medeniyetlerin, sanatlarin, dii zenlerin, dogulu
ve batili diye iki esasa dayandirilacak bolii miidir.

Medeniyetleri, kiiltiirleri, dinleri, sosyal ve hukuki diizenle ri dogulu ve batili diye ikiye ayiriyorlar.
Bu hep ruhun zuhuru dur ve insan goriisiiniin tecellisidir. Bu nedenle “dogulu ruh ve goriis”,’batili ruh
ve goriis” demek gerekir.

Dikkatli bir tarzda, batili ruh ve goriis dedigimiz zaman, kavram olarak maksat Yunan kultiirt,
mitolojisi, sosyal diizen leri, dinleri ve sanatidir. Sonra da onun mirasg¢isi olan Roma’dir.

Batili Ruh ve Goriis

Yunan M.O. besinci asirda ¢ok seckin bir felsefe, sosyal kiil tiir, medeniyete ve sanata sahiptir.
(Yunan kiiltlir, medeniyet ve sanati) bati diinyasinin kiiltiirlerinin, dinlerinin ve ilimlerinin anasidir.
Biiyiik 6l¢iide, dogu da isin i¢inde olmustur. M.O- 5., 4. ve 3. asirlarda zirveye ulasan bu Yunan
kiiltiir ve medeniyeti, Sokrat, Eflatun, Aristo, Fizyokratlar ile Yunanli parlak zeka, kudret ve giicliniin
zirvesine eristikten sonra asagi diisiiyor. Bii yiik Roma Imparatorlugunu’nun sosyal kudretinin
cazibesine kapiliyor.
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Yunan toplumu, Roma Imparatorlugu’nda ¢oktii. Fakat Yu nan diisiince ve kiiltiiri, Roma kiiltiir ve
diistincesini olusturdu. Roma, Yunan’m varisi, Yunan’m kiiltiirel ve manev1 roliiniin, et kinliginin
devam ettiricisi oluyor.

Roma, Yunan diisiince ve kiiltiiriiyle zirveye ¢ikiyor. O yiikselisin zirvesinden sonra, yokus asagi
iniste barbarlarin sal dirisi ile dagilir. O zaman -dogulu bir din olan-Hiristiyanlik, onu zaptediyor ve
Ortacag basliyor.

Avrupa’nin Ortagag’i Miladi 4. ve 5-asirlarda basliyor ve Miladi 15. asra kadar devam ediyor. Yani
bin yil. Bu devir dogu lu kiiltiir ve sanatin hakimiyet devridir. Dogunun Hiristiyanli ginda ayaga
kalkmis ve batiyi zaptetmistir. Yunanli, Romali ruh ve kiiltiirii -yani batili ruh ve kiiltiirii-
durdurmustur.

Ronesans’in baslangici Ortacag’in sonudur. Miladi 15 ve 16. asirlarda baslayan bu hareketin hedefi
Eski Yunan ve Roma do nemine doniistiir. Yani dogu kiiltiiriiniin hakim oldugu donemi ortadan
kaldirmaktir. Batmis ve 6lmiis bati ruhunu tekrar ele al mak ve ithya etmektir. Bugiinkii batinin, Eski
Yunan ve Ro-ma’nin altin donemine, yani eski batiya baglanmasidir.

O halde Ronesans’in isi “sarkzedelik’ ile miicadeledir. Orta ¢cag’in lizerini kapamak, -dogunun batiya
hakim oldugu donem-ve bugiinkii bati ile Muaftan 6nceki eski batiyi birlestirmektir. Ronesans zafere
ulasiyor. 15 ve 16. asirlarda -6zellikle 17. asirda-eski kurumlarin temeli. Yunan ve Roma ruhu
tizerinde Avrupa li goriise gore sekil aliyor.

Dogu kiiltiirtiniin hakimiyeti ile durmus olan Yunan, Roma kiiltiir ve ruhu, bir defa daha Ronesans ile
harekete geciyor. Av rupa’nin son {i¢ asri, Yunan ve Roma’nm altin doneminin zirve siyle birlesiyor.

Boylece batili goriis: Milattan 6nceki Yunan goriisii, Eski Roma, Ronesans’tan bugiine kadaTki ve
bugiinkii Avrupa gorii siidiir.
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Dogulu Ruh ve Goriis

“Dogulu ruh ve goruis™li kavramsal ve tarihi anlami ile go-zoniine almak gerekir. Aydinlar genellikle
bu kelimenin tarihi ve kiiltiirel anlami ile cografi anlamini karistiriyorlar. Sonra da yanlisa mahk{im
oluyorlar.

Cografya’da dogu, Cin, Hind, Endonezya, Japonya, Iran, Ortadogu, Kiiciik Asya’dan ibarettir. Tarih
ve kiiltiirde dogu, Hind ve Eski Cin’dir.

Iran, Arap, Sami, Yehid, Kiigiik Asya vb. dogu cografyasin-dadir, ama kiiltiirel ve kavramsal
anlamiyla dogulu ruhun zu hur yeri degillerdir.

Bizim ve ¢cogu alimlerin diisiindiiklerimizin aksine, islam dini, usulen Islam medeniyeti ve kiiltiird,
biitiin Sami ve Aramiler donemindeki Mezopotamya, dinlerinin hepsi, dogulu kaliplari kabul
etmediler. Biitiin dogulu 6zelliklere sahip degil lerdir. Belki dikkatle ve miikemmel bir sekilde
bakilirsa, Islam kiiltiir ve medeniyeti, bu bolgenin -Iran, Arap, Filistin Misir-tekamiil etmis ruh ve
kiiltiirii olarak isimlendirilebilir.

Bu, bati ile dogu (en 6zel anlamiyla Hind ve Cin) ve Yunan -Cografi bakimindan-ruh ve goriis
bakiminda, din bakimindan -yani dini yonelis-yapmis oldugu medeniyetler ve kiiltiirler, da ima dogulu
ve batili ruhun sarsintilari altinda olmustur. Oyle ki islam medeniyeti, Islam ruhunun Cin ve Hint
medeniyetleri malzemesinden olusan bir bedenle karismasi, ona Yunan ve Ro ma medeniyeti
malzemesi ve yararli islerinin tiflenmesinden ibarettir. Daha agik soylemek gerekirse bizim
medeniyet ve kiil tiirel yapimiz, yerin bu bolgesinde, tarihin bu déneminde dogu nun -Cin ve Hind-ve
batinin -Eski Yunan ve Roma-yararli isleri ve malzemesi ile yapilmis bir binadir. Mesela, Islam
medeniye tinde tasavuf ve irfan ekolii daha ¢ok doguya ilgi duymustur. Felsefi kiiltiiriimiiz,
filozoflarimiz, bilgelerimiz daha ¢ok Yu-nan’a ilgi duymuslardir. Bu gosteriyor ki Iranli ruh, Islami
ruh ve bizim Islam’dan onceki goriisiimiiz, haliyle bu boélgenin bii tiin kiiltiirleri arasinda sarsilip
sallanmislardir.
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Bizim ruh ve goriisiimiiz, revacta olan bilimsel kavrami ile yiizde yliz dogulu ruh ve goriis degildir.
Avrupalilarin dogulu kiiltiir, sanat ve irk konusunda soylediklerini, tamamen dogru lamiyor. Bir firsat
olursa sonra bunlarin hepsini sdyleyecegim.

BATILI RUH VE KULTURUN OZELLIKLERI
1. Kuvvet Asaleti:

Batili ruh, baslangigtan beri kuvvet asaletin pesindedir. Kuvvetten maksadim, insanin gii¢liiliik
Olciisiidiir. Hedeflere ulasma, i¢giidiilerin iyilesmesi, ihtiyaclarin karsilanmasidir. Ge nel olarak
insanin kudret 6l¢iisii ve tabiata hakimiyetidir.

Yunan kiiltiirtinde “kudret” ¢ok canli bir kelimedir. Ro-ma’da medeniyet, kudrete dayanmaktadir,
sembolii kurttur. Bu giinkii Avrupa Ronesans’tan beri kuvvet temeline dayanan bii yiik bir yapidan
ibarettir. Bu, maddi kuvvet, tabiata hakim olma kuvveti, iktisadi kuvvet, siyasi ve sosyal kuvvettir.

Batida, teknigin dogudan daha ileri olmasi, hayatta kudret arayan ruhun tecellilerinden biridir.

Ortacag Avrupasi, dogu ruh ve kiiltiirtiniin hakimiyetinde oldugundan hakikati istemektedir. Bu, dogu
ruhunun 6zellikle rinden biridir. Ronesans’tan sonraki Avrupa, kudret pesindedir. Bu da bati ruhunun
ozelHklerindendir. Yeni goriis ve ruhun en se¢kin diisiiniir ve kurucusu Francis Bacon, 1lim hakkinda
su sO zii soylerken batinin kudret isteme ruhunun apacik ve canli 6r negini sunmakta: “Ilim, biitiin tarih
boyunca hakikati ariyordu; kdinatin sirrini, hayatin sirrim, Allah’in sirrini ve aski kesfetmek istiyordu,
tnsan, ilk mevcut ve son ahnyazismdan haberdar ol mak ve bilgi edinmek istiyordu. Esyanin 6ziine, i¢
boyutuna yol bulup, dis goriiniislerin ve isaretlerin altindaki esyanin gercegi ni ve hakikatini
kavramak istiyordu. Ne hakikata ulasti, ne de kendi hayatina. Insana bir hizmet yapamadi. Bu yiizden,
Yunan ilmi kudretinin zirvesinde, biitiin insani dehalariyla, Atina’nin kolelerine ve yalin ayaklarina
bir hizmet yapamadi. Ne bir set
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yapti, hatta ne bir kaldirag. Bilginlerin hepsi giinliik hayatla ug rasmak yerine, hakikatin pesinde idiler
ve hi¢ bulamadilar.

“Bugiin onun hepsini birakmaniz gerekir. [Imin ve felsefe nin daimi slogani olan “hakikat nedir?”’den
el ¢cekmeniz gerekir, kudref’1 “hakikat”in yerine geciriniz, ilmin slogani “kudret iste mek” olsun.

Bugiin biitiin 1limlerin, kuvvet ve kudret aradiklarini gorii yoruz. Mantik, felsefe, fizik, kimya,
matematik... hepsi kudret ariyor. Teknik ve sanayiye ulasiyorlar. Tabiati baska sekle soku yorlar.
Tabiat kuvvetlerinin, tiimiinii maddi hayatin hizmetinde gorevlendiriyorlar.

Gecmiste eger Astronomi okuduysalar tabiatin sirrini kes fetmek ve yildizlarin insanin alinyazisi
tizerindeki etkiler1 i¢in okurlardi. Kendi inanglarina gore “hakikaf’i elleriyle bulmak is tiyorlardi.

Ama bugiinkii insan gezegenleri inceliyorsa, uzaya gidiyor sa, bir hakikatin pesinde degildir. Iktisadi
ve askeri kuvvet icad etme arzusundadir. Usul olarak bugiinkii ilmin ruh ve degerini araliksiz olarak
hemen hayat i¢in kudret talep etmeye doniistiir mektir. Bu simdiye kadar tasavvur edilenin aksinedir,
iktisadi diizenin dogmasi yeni birsey degildir, bati ruhunun 6zelliklerin den biridir. Bugiin daha ¢ok

belirmis ve daha ¢ok kuvvetlen mistir.

Ama doguda asla, hi¢bir alim, diisiiniir ve filozofun slogani “ilmin kudrete doniismesi gerekir”
seklinde olmamustir. Belki 1l mi, daima yiiksek ve temiz bir makamda yasamistir, kendine (t'zgii bir
ruhani ve manevi takvaya sahip olmustur. Bu yiizden ilim ve alim zihinlerimizde heniiz maddi hayat
otesi kutsallikla rini korumaktadir.

Avrupa’da alim, bir mal ve esyadir. Dikkatli bir sekilde maddi degeri tayin edilebilir. Eger bir bilgin
bir fiyati kabul et mezse bir hakaret tasavvur ettiginden degildir; belki kiymet ve fiatin miktarini kabul
etmedigi i¢indir. Kendisini, belediyenin tayin ettigi fiyattan fazla buldugu i¢indir!
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Mesela, Sorbon Universitesi, mezun olan dgrencilerini ilan ediyor. Cinslerini, fizik, kimya, atom,
sosyoloji, psikoloji hatta felsefe.. Tahsilini bitirenleri miizayedeye arttirmaya koyuyor, tipki model,
sistem.. Ve silindirine gore fiyat takdir edilen bir otomobil gibi, bu ilmi bitirenlere fiyat konuluyor!
Bir fiyat belir-liyorlar, miisteriler aceleyle geliyor, fiyatlar ilan ediliyor, herkes kendini daha pahali
satin alan yere veya birine satiyor. Eger biri satiiamazsa, sebebi degersiz olusudur.

Doguda ve dogulu goriiste, karli olan sey bir deger kazan miyor. Degerin kistasi, fedakarlik ve kardan
vazgeeme Olci suidiir.

Kuvvet asaleti, Yunan’da boy gosteriyor, Roma’da zirveye ulasiyor, Ronesansla Francis Bacon
kudrete ilmi bir sekil kazan diriyor ve bugiinkii Avrupa, kudreti slogan yapiyor. Oyle bir yere
ulasiyor ki bugiinkii Avrupa’nin hiimanisti bile sOyle diyor: “Batinin en biiytik risaleti insanliga ve
diinyadaki medeniyetten mahrum biitiin milletlere medeniyet bag isla ma sidir, ‘somiirii’ yeryiiziindeki
biitiin harabe yerlerin gii¢lii batili eller tarafindan mamur edilmesidir. Batinin kudret isteme
sloganinin belirmesidir.”

Her yerde -gerek Yunan’da, gerek Roma’da gerekse bugiin kii Avrupa’da-konusulan ayni seydir. Bu
da batili gortistiir.

2. Tabiat Asaleti:

Batili diisiincenin en bariz 6zelliklerinden birisi de tabiat alametleri hakkindaki goriistidiir. Yunanli
ve Romali tanrilar, daha ¢ok tabiatin yardimcilaridir. Bu tabiat yardimcisi, sonra ya vas yavas insani
bir sahsiyet kazaniyor ve Yunan mitolojisi tan rilarina dontisiiyor.

Eski Yunan’da bir okul seklinde ortaya ¢ikan ilk felsefe, fiz yokratlarin felsefesi idi. Bunlar Sokrat,
Eflatun ve Aristo’dan On ce tabiatin asaletine inanan felsefi ekole mensup kimselerdir.

Yunan fizyokrat filozoflari; tabiat atesten mi, sudan mi ya pilmis konusundan ihtilaf ediyorlardi. Birisi
Thales gibi diinyayi
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sayilardan biliyor, biri Pisagor gibi diinyayi birka¢ unsurdan miitesekkil bir macundan yapilmis
olarak kabul ediyor. Biri Lo-ustik ve 6grencisi Epikuros gibi tabiati atomdan -par¢alanmaz kiigiik
zerrelerden-yapimci olarak biliyordu. Ama hepsi, tabia tin esas maddesini ariyorlardi, tabiatin maddi
bir unsurdan ya pilmis oldugu aslina inaniyorlardi. Ama tabiatin maddi olusun da itifak ediyorlardi.

Bu maddeci fikirlerin arz edilmesine karsi dogu, ruhun ve yaratilisin sirrini bulmanin pesindedir.
Tabiatin maddi isaretle rinin pesinde daima bir sirri aramaktadir. Bir sirlar toplulugunu veya biiyiik
bir sirri aramaktadir.

Bu sebeple tabiatcilik goriisii Yunan’da, Roma’da ve bugiin kii Bati’da vardir. Soyle ki Avrupa,
Yenicag’da tabiat ilimlerinin yayilmasi i¢in esasli bir ¢aba sarfediyordu. Bundan once ise, Es ki
Yunan, ilk defa tabiati mantikli bir sekilde inceleme ve tahlil etme fikrindeydi, 11k ve biiyiik
hakikatlari arayacagi yerde, tabi atin ilk maddi unsurunu ariyordu.

3. Hayatin Asaleti:

Eger burjuvazi kiiltiiriindeki batili ruhu arastirirsak, bunun “yasam dini” oldugunu; hem dindar hem de
dine karsi olanlarca -tiim Avrupa mille ti erince-kabul gordiigiinii anlariz. Yani insa nin maddi ve
tabii i¢giidiilerinin doyuma ulastirilmasi...

Bir apartmanda kaliyordum, dindar, katolik, dini, irfani ve insani duygulari kuvvetli bir ailenin
komsusu 1dim. Heniiz bir birlerini sevebilen, birbirlerine hizmet eden, birbirleri i¢in sahsi
menfaatlarindan va .gegebilen, anne, baba, sevimli cocuklar ve kizkardesle sade bir hayat yasayan
bir aileydi. Boylesi dindar ve sefkatli bir ailenin komsusuydum. Bu ailenin fertleri, kadin, ko casi
iki ii¢ yaslarinda iki cocuk ve kadinin kiz kardesiydi. Kom suluklari iyiydi. Kadinin kiz kardesi,
tiniversite birinci sinif og rencisiydi.p>

Bu aile yazin deniz kiyisinda tatil yapmaya ¢iktilar. Apart manda yalniz kaldim Bir siire sonra bir
mektup geldi. Diizenli
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ve tertipli bir sekilde tenbih etmislerdi: Mesela, 1. madde: Aldi gin herseyi yerine birak! 2. madde:
Yasayis yontem ve diizenin de diistlirlar. 3. madde: Kocam bir siire sonra geri gelecek, biz heniiz
buradayiz. Eger yemeginizi birlikte yerseniz masrafiniz daha az okn\ Dort, bes veya kacinci madde
ise: -Kizkardesim-18-19 yaslarindaki 6grenci denizde boguldu. Ne kadar ¢abala-diysam
kurtaramadim. Oliimii bizi {iziintii icinde birakti. Ama tatilin sonuna kadar kalacagiz; giines giizel,
cocuklar yanmayi seviyor. Asla bu kadar giizel ve giinesli yaz gecirmedim. Allah’a ismarladik.”

Bu mektuptan once, kizcagizin 6limiinii isitmistim. Biitiin acim suydu, doniislerinden sonra yiizlerine
nasil bakayim, s6ze nasil baslayip, ne sOyleyeyim, sorularini nasil cevaplandirayim ki onlari teselli
edebileyim? diye disiiniiyordum. Evi kizcagiz-siz gordiikieri zaman tahamiil edemezler diye
diistintiyordum. ..

Ben koyli ruhumla bu diisiinceleri tasiyordum; kadin -yani geng yasta 6len kizcagizin ablasi;-
“yemeklerinizi kocamla birlik te yaparsaniz masrafiniz daha az olur” diye yaziyordu. Farklilili-gi
gOriiyorsunuz?

Avrupa’dan Iran’a -mesela trenle-geldiginiz zaman, Paris istasyonunda geng bir kadin ve erkegi
vedalastiklari anda gorii yorsunuz, birbirlerini 6piip ayriliyorlar. Ayrildiklari anda ne bu onun
ardindan bakiyor, ne de o doniip bana bakiyor. O istasyo nu gegmis gitmistir, bu ise trende
mesgalelerin pesindedir. Ital ya’da veda anlarinda az da olsa birbirlerine giil veriyorlar -en azindan
gencler arasinda veya 6zel bir ziimre ve grup arasinda-son vedalasma anma kadar trenin cami
arkasindan irtibatlar sii riiyor, hareket edince bitiyor. Dogu Avrupa iilkelerine ulastigi miz zaman,
vedalasma anlari bazen yari aglamakli sahnelerle stisleniyor.

Sonra Istanbul yakinlarina ulasiyoruz. Kisa siiren durma aninda aglama, inleme, gdzyasi ve giilme ile
karismis giiriiltiilii sesler, feryatlar dikkatimi ¢ekiyor. Tren birini mi ezdi? diye dii siiniiyorum,
soruyorum, diyorlar ki: “Hayir, birsey yok. Bunlar yazin yalniz mevsimlik is i¢in Yunanistan’a giden
Tirk 1s¢ileri;
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simdi geri doniiyorlar, arkadaslari, komsulari, aileleri onlari karsilamaya gelmisler. Ama beklemek
i¢in sabTedemediklerin-de, Istanbul’dan veya daha uzaktan yedi sekiz saatlik yoldan buraya gelmisler
arkadaslarini daha erken gormek istemisler.”

Dogulu ruhtur, bu kadar siddetli sevgi ve sefkat. Bu kadar giiclii ask. Dogunun sefkati ve muhabbet
duygusu hakkinda sa hip oldugum en etkili tasvir, Yugoslavya ile Tiirkiye arasindaki tren
yolculugunda zihnimde kalan tasvirdir.

Orada -50-55 yaslarinda-yasli yolcular gordiim. Yol arkada sima sordum: “Yolcular ni¢in genelde
yasli?” dedim.

Dedi ki: “Bunlar is arayan Tiirk erkekleridir. Yapabilecekleri hangi is olursa olsun Dogu ve Bati
Avrupa’ya gitmisler; biitiin gengliklerini amelelik, hamallik; tiziim dermek; cafelerde, resta-urantlarda
calismakla, kisacasi ellerine gelen her isi yapmakla gecirmisler. Simdi, emekli olmuslar veya isleri
bitmis, vatanlari na geri doniiyorlar. Eger evlerimizde yasamak i¢in bir yer bula mazsak bile, hi¢
olmazsa orada 6lmek i¢in bir yer bulalim, di yorlar.”

Gortiyorsunuz, kirk yasindan sonra evine geri doniiyor ki kendi topraginda ebedi uyku i¢in bir yer
bulsun. Adeta bu, bii tiin hayat ve isinin hedefiymis gibi: Memlekete geri doniis, aci ma ve sevgi
duygusunun kendisini doldurdugu yerde 6lmek. Bu dogulu merhametli ruhtur, o ise batili hesapgi
ruhtur.

Batili ruhun sekil almasinda, hi¢ siiphesiz iktisadi diizen et kin olmustur; ama tek etken bu degildir,
insani ruh ve sefkatler, hesapci akli tahlillerle ve hesaplarla incelenemez; 6yle inceledi mi ruh Sliir.
Ruh giil gibidir. Eger giilii susuz birakirsak, par maklarla yapraklarini sayarsak, enini ve boyunu
Olcersek, giilii kaybederiz. Zira ellerimiz onu soldurmus olur, biitiin o giizellik yok olmus olur. Onu o
temiz, biitiin, kutsal haliyle birakmak ge rekir. Cogu insani duygular ve anlamla siislenmis hayvanlar
da bu ¢esittendir.

Batili diisiincenin asli, hayat asaletidir. Ciinkii ¢esitli boyut lar onun ruhunu son derece iy1 yasamaya
vakfettirmis.
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Seksen, doksan yaslarinda yasli bir kadin taniyordum. He niiz kiz (bakire) idi. Orta sinif hayati, cinsel
ozgiirliikler, fevkalede timitler, arzular ve diger sebepler sonucu evlenme mek ve yasli bir kiz olarak
kalmak zorunda birakmistir. Bazi adamlar vardir, cinsel heves ve heyecan zamanini geciriyorlar ve
unutuluyorlar; ikinci ve li¢iincii nesilleri de olmadigindan yalniz kaliyorlar. Saatlerce pencere
kenarinda oturuyorlar ve an lamsiz sekilde ufka bakiyorlar. Bu bekleyen, timitsiz, intizarsiz, liziintiili
yaslilarin pencere ¢ercevesi gerisindeki yiizleri, Avru pa’da goriilen en acikli tasvirlerdendir.
Bunlarin maddi hayati temin edilmistir. Ama ruhsal agidan hayatlan korkungtur. Onun da biitiin
Avrupali yaslilar gibi bir durumu vardir.

Yasli kadin bakkal idi. Tek dostu ise veremli bir kdpekti. Kulagi tirmalayici, salyali Oksiiriiklerini,
eve peynir veya kay mak gotiirdiiglimiiz zaman isitiyorduk. Bir giin kopegi goreme dim sordum. Yasli
kadin bir ah ¢ekip: “Artik kopegim de yok, 6ldii ve ben yalniz kaldim,” dedi.

Gortiyoruz ki emekli bir hanim, tam bir refah i¢cinde, maddi yasantisi temin edilmis, tek basma, ve
kimsesiz. O zaman yakin lik duydugu, konusabilecegi siir sdyleyebilecegi, birlikte otura cagi, kalan
tek seyi bir kopek mezaridir.

Yasli kadin bir siire sonra kopegin ¢ukurunu kapatmaya ve stislemeye basladi, siirekli -onun dertli
ayriligini tekrarlayacak-bir siir bulup, kdpegin mezar tasma yazmak i¢in, siir kitaplari nin sayfalarini
karistiriyordu-Yillarca birlikte yasamis bu yasli kadini, sadece bu hayvan anlamis! Ama simdi, yasli
kadin i¢in sadece bir mezar kaliyor. Bir kdpegin mezari. Tanidigi, muhata bi, yakini, akrabasi
komsusu olmus ulun bir kopegin mezari. Mezarin kenarinda oturuyor, 6liimii bekliyor. Yalnizlik
meselesi budur.

O halde hayatin asaleti, insan ruhunun biitiin tecellilerinin, giinliik hayat i¢in gerekli olan seylerin
teminine miinhasir kilin masidir.

Fransizlarin soziiyle; hayatin zevkidir.
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4. Diizen (Intizam):

Intizam, teknik ve sosyal ilerlemenin gerekli boyutlarindan biridir. Gelismis bati teknokrasi ve
biirokrasisi, intizamin sonu cudur. Batili ruhun bagimsiz ve belirgin goriiniimlerinden bi ridir.

Batili, baslangictan beri, kac sey goriiyorsa onlari diizenli dizmeyi diisiiniiyor. En kiiciik meselelerde
bile bu diizenliligi arama 6zelligi agik¢a gozlenir.

Avrupa’nin en biiylik ve en ciddi islerinden birisi -6zellikle Italyan, Fransiz ve Ingilizlerin-kahvalti
ve Ogle yemegi masala rini diizenlemeleridir. Hatta tek basina olsalar ve tek kisilik sof ra hazirlasalar
bile. Avrupa’nin sofra teskilati, bir bakanlik gibi teskilata sahiptir. Evini o kadar tertipli ve diizenli
diziyor ki, en kiiciik birseyin yerinin degismesiyle, bir tahtanin iizerinde i1z ol masiyla, birinin
geldigini veya gittigini anliyor.

5. Faydalanmak veya Tiiketim Asaleti:

Tiiketim asaleti, hayat asaletinin bir boyutudur. Hayatin asaleti, felsefl bir meseledir. Faydalanmak ve
tiiketim asaleti ise iktisadi bir meseledir. Derli toplu yemek yemek, glizellik bir zevk i¢in inanmak
ruhsal bir mesele olup, miimkiin oldukca da ha fazla faydalanmaya ve insani etkinlige dayanmaktadir.

Daha ¢ok tiiketim ve daha ¢ok faydalanmak i¢in dogulu da ¢aba gosteriyor, kaygi duyuyor, 1akin bunu
hastalik olarak bili yor ve kendi hastaligini hissediyor. Ama batili, “faydalanmaya” ve “tiikketime”
asalet vermekle etkinligini, mesajini ilan ediyor ve temel felsefesini tarif ediyor.

“Faydalanmanin asaleti” -eskiden-“tiiketim asaleti” veya “tii ketim asaleti felsefesi” bugiinkii
sosyoloji ve iktisadin dilinde yeryliziine -batili i¢in-bir cennet goriiniimii bagislamistir. Bur juvazinin
ve batili ticari kiiltiiriin, temel slogani olmustur.

“Yeryiiziinde” cennet fikri, bu batili ruhun zuhuru, batili ticari kiiltiiriin, burjuvazinin temel sloganidir.
Bu ylizden batili
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“daha ¢ok tiikketme” ve “daha ¢ok maddi faydalanma’yi insani, felsefi ve ahlaki asalete tercih etmistir.
6. Herseyin Akilci Tahliline Yonelis:

Batili, baslangicta tabiati tanimak istiyor. Onun kokiinii di sari ¢ekmek ve hallag pamugu gibi atmak
istiyor. Insani, ruhu, ahlaki, mukaddesati, yaratilisin sirlarini ve béylece Allah’i tahlil etmek,
incelemek istiyor; sebebi bilmek istiyor; asil ve kdkeni ta nimak istiyor. Coziimlemek ve tahlil etmek
istiyor.

Ama dogulu herseye ve her meselenin lizerine bir miiphemlik perdesi ¢ekiyor veya 6z1ii ve sade
sekilde birakiyor. Bati 11 goriis, 6zellikle Yunanli goriis, her meseleyi -ruhsal meseleleri bile-tipki
maddi isler gibi tahlil etmek istiyor.

Soyle ki: mesela Iran bile siirde en yiiksek yerlere ulasmis tir, ama “edebiyat tarihi’nde ve “edebi
tenkitte bir dayanaga sa hip degildir. Siirimiz var, ama siirin tarifi yok. Buna karsilik Yuna M.O.
dordiincii ve {iglincii asirlarda siire kelimenin gergek anlamiyla sahip degildi; ama onlarda siirin en
dikkatli tarifi, gruplandirilmasi, tahlil ve ¢6ziimlenmesi vardi. Aristo’nun “Siir Teknigi” kitabi
kaynagi olmus tur. Su anda bile temel kaynak. Ama en biiyiik siirleri yaratmis olan bizleT, siirin tam
bir tarifine sahip degiliz. Eger bir tarif yapmissak bile, sanki tekrar siir yazmaya oturmus gibi tarif ya
piyoruz. Mesela, Melikii’s-Suara Behar, siirin tarifinde soyle di yor: “Siir nedir? Akil deryasindan
bir murattir, glizelliktir, siip heyle karisik ezeli esrardan bir isarettir. Sair; giiclii, meshur ve siirin
“imit” kardesidir.” Diger bir tarif daha veriyor; bu en gii zel Cagdas siirlerden biridir, ama siirin
tarifi degildir. Siiri bir kusa benzetiyor, sabahleyin bos kuTSak ile yuvadan uguyor; da ga, ovaya,
¢Ole, harmana, suyun kenarina ve bir bagin i¢ine ko nuyor, bir tane kopariyor ve kursagini dolduruyor
ve yavrusu i¢in gotiirliyor. Sair, zayif bir ihtiyari, timitsiz bir fakiri, viran ol mus bir evi, ufku, nehri,
gilii vb. géonnekle ilham aliyor, i¢inde bir kivilcim parliyor, isik saciyor. Eve geldiginde kivilcimi
alev-DINLER TARIHI
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lendiriyor, yangina ¢eviriyor ve kelimeler seklinde kagida do kiiyor ki bir kalbi yaksin veya bir beyni
1syan ettirsin...

Yunanli beyin, mantiki bir beynidir. Hatta ahlaki bile mate matik gibi tasnif ediyor, ayiriyor. Eflatun
diyor ki: “Ahlak; viicu dun cesitli kuvvetlerinin ve i¢giidiilerin itidalinden Ibarettir. Muhalif, isyanci
nefsin saglam kalmasi 1¢in, kan, mide salgisi, safra ve balgamin uyumlu olmalari gerekir. Ahlak; kin,
intikam, sevgi, tecessiis, ilim isteme, kuvvetli olmayi isteme vs. i¢giidiile rin ilimli ve sakin
olmalarini korumalaridir.”

Gortiiyorsunuz ki dogulu i¢in, bliylik, acaip, gizli, esraren giz olan ve Allah’in 6zelliklerinin insanda
zuhur etmesi olarak gordiigii tabiat 6tesi bir kok tasiyan ahlaki, batili, ilmi ve mantiki bir goriisle
inceliyor. Dikkatli bir ilmi ve akli tahlil ediyor.



“Selon” dogu felsefesinin esrarindan olan ve tarif edilmesi miimkiin olmayan “saadef’1, batili bir
goriisle sade bir sekilde tarif ediyor: Saadet, viicut giizelligi, beden saglamligi, hastalik tan uzak
olmak, rahat hayat ve ¢cocuklar a¢isindan murada er mekten ibarettir. Boyle gordiigiin herkeste bil ki
senin istedigin sey var, yani saadet (mutluluk) var.”

Pisagor diyor ki: “Biitiin varlik dlemi diizenden; diizen ise sayidan ibarettir. Miizik de sayilardan
yapilmistir. Tabiat, dag ve ¢ol de sayilardan yapilmistir. Sonra biitiin sayilar da ‘bir’den
yaratilmistir.”

Batinin biitiin meseleleri, akilci ve mantiki bir sekilde tahlil ettigini goriiyoruz. Bu, bir taraftan insana
yardim ediyor; zahi ren tabiat kanunlarini ve isaretlerini taniyor -bu tanima sebebiy le biz
dogululardan daha ilerlemis durumdalar-bir taraftan da insani bir diizeyde birakiyor, o hissedilen
seylerin tarafina dog ru u¢masini engelliyor, aciz kiliyor.

7. Toplum Asaleti:

Batida tanrilar, sehrin (Cite) bekgisidir. Asil olan “sehir’dir, “Mabet” ise fer’i olandir. Yani dogunun
aksinedir. Doguda sehir
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mabedin etrafinda insa ediiiyor, batida ise mabet sehrin bir kenarinda kalip muhafizlik yapiyor.

Doguda higbir sehirde, maddi meselelerin temelleri tizerin de kurulmuyor. Belki bir yere sehir
kurulmasinin sebebi, bir ef sane ve dini meseleler oluyor.

Mesela, bu sehirde “Siileyman peygamber” gomiiliidiir, o sehirde “Adem peygamber” gomiiliidiir.
Digeri bir imamin yolu tizerindedir.

Meshed yakinlarinda sifali bir maden suyu var, her taraftan hastalari -6zellikle cilt hastalarini-
kendine ¢ekiyor. Ugyliz yil dnce bu suyun tizerinde uistii kapali bir salon yapmislar, insan hayret
ediyor. Ciinkii maden sularinin bu kadar ilerlemesine ragmen, digerleri ni¢in bundan mahrum
kalmislar? Salon ol dukg¢a temiz ve diizenli, biitin bu temizlik o banyolar, yasayis tarzi daha ¢ok
hayret verici. Salonun yapilmasinin ve temiz tu tulmasinin sebebi arastirilinca, konu acikliga
kavusuyor.

Halk suya gitmis ve cilt hastaliklari, bu su ile sifa bulmus tur. Maden suyunun bu iyilestirci kuvveti ve
ozelligi, dogulu goriiste maddi bir sebep bulamamistir. Belki hissedilenlerin ve akil ylirtitmenin
otesinde bir agiklama bulmustur.

Diyorlar ki: “Hz. Ali (a.s.), Muaviye ile yaptigi savasta bura dan, Meshed yakinlarindan ge¢gmistir.
Yakici giines, sehadet yo lunda alman ¢ok sayida yaralarin kan kaybinin siddetlenmesine sebep
olmustur. Yaralari baglamak i¢in ne birsey vardi ne de bir ilag. Sonra Hz. Ali (a.s.) kili¢la bir tas
parcasina vuruyor, tas ya nliyor ve su fiskiriyor. O zaman: “biitiin Siffin yaralilarini ‘Sahan
Kaplicasinda’ yikayiniz!” diye emrediliyor. Yikadilar ve yaralar dan bir eser kalmadi. “Sahan
Kaplicasinin bu sifali etkisi 0 za mandan kalmadir. Bu kutsallik yonii halki 6nce kendilerini yi
kamaya, kir ve pislikten temizlemeye, ondan sonra sifali kutsal suya gitmelerine tesvik ediyor.” Ugyiiz
yillik giizel ve temiz sa lonun yapilmasinin sebebi de bu kutsalliktir.

Doguda her sehrin boyle bir agiklamasi vardir. Belh’te bir tepe var, bazilarinin inancina gére Hz.
Stileyman, bir grubun inancina gore Zerdiist, diger bir inanca gore de Hz. ibrahim Ha—
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lil OTada gomiilii. Bu, diinyadaki miimtaz sahsiyetlerin Belh’e gelip ev yapmalarina, Siileyman
peygamberin Zerdiist’lin veya hangi kutsal sahsiyet ise, kabrinin kenarinda olmalarina sebep
olmustur.

Dogudaki her sehir, madde 6tesi boyle bir kkene sahiptir-Ama batida asalet toplumdandir ve maddi
hayatin esasina da yanir. Sehrin kendisi kutsalliga sahiptir, mabet sehre tabidir, se hir mabete degil.

Fransiz komedi yazarlarindan biri sOyle diyor: Yunan ve Roma tanrilari ve dinleri 6zel bir duruma
sahip idi. Halk kitlesi Hiristiyanliktan dnceki ¢ok sayida dinleri kabul ediyordu. Ama filozoflar
hi¢birini kabul etmiyorlardi, hekimler biitiin dinleri ¢i karci ve karci olarak kabul ediyorlardi.

Tanrilar hep Yunan sehirlerinin belediye baskanlaridir. Iran’da Zerdiist’ten 6nce olan Mehr atesi,
ilahi atestir, Ahuramazda’nin atesidir. Roma’ya gittiginde -Hiristiyanliktan 6nce-Roma atesi oluyor,
Roma toplumunun kudret, azamet, parlaklik ve medeniyet kaynagi oluyor.

Mehr atesinin 11ahi sekilden diislise ugradigini, toplumsal seklide ortaya ¢iktigini goriiyoruz.
Durkheim’in: “Din, toplum kudretinin ve toplum ruhunun zuhurudur” diyen s6zii, Yunan dinlerinde
cok miisahhastir, ama dogu dinlerinde ise tamamen yanlistir.

Doguda asalet sahibi olan ferttir; batida toplumdur. Hitler Almanyasi, “biitlin Almanlar Germen
ruhuna fedadir” diyor. Boyle bir toplumdan, boyle ahmakga ve cinnetle karisik bir slo gan kaliyor.
(Germen ruhunun Alman fertlerin i¢inde oldugunu diisiinemiyor. Giiya Hitler’in babasinin ruhu o
kadar degerli ki baki kaliyor.) Bu bir diisiince tarzinin miibalagasi ve batili fikrin boyutlarinin bir
parcasidir. Biitiin fertlerin kurban edilmesini gerektirecek kadar deger kazanmis bir toplum asaleti.

8. Egosantrizm:

“Ego” “kendi”; “center” ise “merkez” anlamina gelir, “izm” ise ekol veya Ideolojinin son ekidir.
Binaenaleyh egosantrizm (cgocentrism), kendini her seyin merkezi olarak gérme egilimi
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anlamina gelir. M.O. besinci asirda Eski Yunan’dan bugiinkii Avrupa’ya kadar bu, batili diisiincenin
ekseni olmustur. Hala da boyledir.

Yunan’da egosantrizim -kendini biitiin evrenin merkezi ola rak gérme egilimi-sdyleydi: Sofistler
diyorlardi ki: “Diinyada gercegin ne oldugu belli degildir. Hakki ve batili degerlendir mek i¢in bir
Olciiye ve delile sahip degiliz. O halde neyi batil go riiyorsak batildir, neye hak diyorsak haktir.”
Allah’1 biitiin evre nin merkezi goren dogu diisiincesine karsi, insani evrenin mer kezi géren bati
diistincesi, bundan (sofizmden) kaynaklanmak tadir.

Dogu’nun “Allah’i merkez goren” diisiincesinde insan bii ylik ezeli bir kutba tabidir, bu Allah’tir.
Ama Yunan diisiincesin de insan temel kutuptur, tanrilar ve biitiin varlik onun etrafinda doniiyor.

Roma’da “Insanin eksen olusu”, “Roma’nm merkez olusu” seklinde ortaya ¢ikiyor. “Roma” insanin
yerine geciyor. Diinya nin merkezi ve ekseni -kabul ettikleri-insanin yerine Roma ev rensel bir
merkeziyet kazaniyor. Bu durum, biitiin degerleri Ro mali degerlerin tayin etmesi gerektigini ilan
ediyor.

Bunlar Roma kiiltliriinde tam olarak belli olan konulardir: Roma, diinyada kudretlerin kudretidir.
Roma bu kudret tahtini gosterir. Roma, kuvvetinin faydasini ve karini temin eden hak dindir. Bugiin
bile insanperestlik doneminde demokrasi, libera lizm, hatta Avrupali sosyalistlerin diisiince
tarzlarinda egosant rizm ve kendini evrenin merkezi gorme diisiincesi yine vardir. Ama bu
Egosantrizm ki sekildedir. Birisi, Ronesans’tan daha kuvvetli olan Almanya’nin ve Germen irfanin
ekseni olan Nasyonalizm’dir. Nasyonalizm, sonra Fasizm ve Sovenizm seklinde ortaya ¢ikiyor. Her
ikisi de Nasyonalizm’in sonucudur; siddetli ve sinirsiz bir milliyetciliktir. Ciinkii Fasizm bir ¢esit
cinnet de recesinde asiriliktir ve cahilcedir. Bu sekildeki Egosantrizm’de “ego”nun yerine “millet”
oturmustur. Kendi eksencilik (ben i¢incilik) millet eksencilik (millet i¢incIlik) olmustur.



DINLER TARIHI
143

Fasizm, propogandasinda séyle diyordu: Felsefede, teknik te, ilimde, dinde ve ahlakta hakikat,
Almanya’nin faydasina olandir, batil ise Almanya’nin zararina olandir.

Giizel bir piyes olan ve Farsca’ya da terciime edilmis olan Adaleti icra’da, piyesin esas oyunculari
ti¢c saniktir. Biri marksist, biri yahudi, tiglinciisii ise bir Alman fasistidir. Her ii¢ii bir birinden
sikayetcidir ve adliyeye basvurmuslardir. Hakim diyor ki: “Dosyayi dikkatle inceledim. Alman
fasistinin hakli oldugu nu biliyorum, hatta o, diger iki kisiyi dolandirmis oisa bile, ama problem su, o
ikisi arasinda hangisini mahk{im edecegimi bile miyorum.”

Bu problemi halletmek i¢in hakim devletten yardim istiyor. Devletin adliyeye cevabi sudur: “Her
ikisini mahkiim ediniz.” Hukuki meselelerin bile millet ekseni modeline gore tayin edil digini
goriiyoruz. Diger Avrupa lilkelerinde durum tam olarak boyle degildir; bundan biraz daha zayiftir;
ama temel budur. In gilizlere bakiniz; ingiltere’de adalet, saygi, edep, bagislama or negidirler;
disarida ise yirtici, vahsiiigin, barbarligin ve pisligin ornegidirler.

Islam’in Oviiniilecek yonlerinden birisi de sudur: Biitiin irk lar ve biitiin dini azinliklar Islam’in
oldugu yerlerde rahatca ya samislardir. Biitiin insan haklarindan faydalaniyorlardi. Ama bugiinkii
Avrupa’da kiliselerin bir kenara birakilmis olmasinin tizerinden 300 yii gegmis olmasma ragmen,
heniiz zencilere res toranlarda servis yapilmiyor, biitlin Avrupa’da hatta Fransa’da Avrupalilar’in
dinleri disindaki dinlere, resmi olmayan milletle re ve azinliklara karsi baski vardir. Bu baski
gittikce de agirlas makta ve siddetlenmektedir. Bu durum, hep problem, kin, nef ret ve irk¢i
diismanliklar ortaya c¢ikarmistir. Bu Avrupa iilkele rinde az sayida bulunan Miisliimanlar da gittikce
gliclerini kay bediyorlar.

Mesih, Avrupali bir goriisiiniise sahip; Meryem “Tuigi”’li bir hanim seklindedir. Halbuki Filistinli bir
kadindir, oglu da Filis tinli bir erkektir. Sonra Avrupali Mesih, Tanri sekline dontistii-
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riliiyor, Avrupali ve Latin bir sahsiyet olarak beliriyor. Aslinda kilise, papa ve kardinaller,
imparatorlugun, Sezar’m ve Roma senatorlerinin yeni isimleridir.

Mesih’in Avrupali yapilmasi itikadi bir tepkidir. Bu tepki nin bir benzerini de Elijah, Amerika’da
gosteriyor ve ‘Islam Pey gamberi zencidir’ diye 1lan ediyor. Beyazlarin kendisinin dinine ve
mezhebine girmesine, inanmasina asla 1zin vermiyor, onlara sefaat etmiyor—

Kenya Cumhurbaskani Cuma Kiniyatii -fikri, ilmi ve edebi agidan biiyiik bir bilgindir-yazdigi kitapta
sOyle diyor: “Asanesiyon giiniinde (Hazreti isa’nin miraci) Kenya’nin zenci kabileleri beyazlarin
tanrisi Mesih’ten (Avrupalilarin yaptiklari tarzda) binlerce heykel yapiyorlar ve atese verip
yakiyorlar ki beyazlarin tanrisi yanmis olsun.”

Bu zencinin deyimi degildir, Mesih’i tanri seklinde ortaya ¢ikaran ve kendi tanrisi unvaniyla
Afrikaliya ylikleyen, onu tam olarak batili irk¢iligin sembolii ve yardimcisi yapan Avrupalidir.

Irk¢ilik, fasizm ve nasyonalizm sifatlariyla 1933, 34 ve 35 yillarinda kuvvet kiirsiisiine oturan
egosantrizmin diger bir ¢e sidi de “Oksidantalizm”dir. Aydinimizin herseyden once (osi-dantalizmin)
vahsetine karsi uyanik olmasi gerekirken-maale sef boyle degil-Hatta iyi, dogru ve temiz fikirli
aydinlarimizi bi le aldatiyor.

Oksidantalizm, egosantrizmin bugiinkii bir zuhurudur. An lami da, baticilik (batiperestlik) dinidir.

Hatta, bugiin Avrupali biiyiik bilginlerin ¢ogu bile -ki ayni zamanda biiyiik hiimanistlerdir, bazilan
sosyalist ve sosyal ada let¢idir-baticiliga, batiperestlige ve batinin asaletine miipteladir.

“Oksidantalizm” yani baticilik dini; buglinkii diinyada sade ce bir medeniyetin olduguna, bunun da
bati medeniyeti oldugu na, digerlerinin ya bati medeniyetin se¢ip medeni olmalari ge rektigi veya
boyle yapmazlarsa vahsi halde kalacaklarina inan maktir.

Bu, 1lan ettikleri, daima sdyledikleri, diinya aydinlarinin ¢o gunun fiilen kabul ettigi bir slogandir.
Cogunun aklina mede—
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nilesmek i¢in, bati medeniyetinin diizenlerini, malzemelerini al mak ve bunlari tilketmek disinda
baska birsey gelmiyor.

Batinin asaleti adeta basariya ulasmis gibi. Bugiinkii kiiltiir de belli bazi degerler goriiyoruz ki hepsi
batili degerlerdi. Spor sampiyonunun se¢ilmesi, zeka sampiyonunun secilmesi, insani yeteneklerde
sampiyonunun se¢ilmesi ve biitiin kahramanlari ve sampiyonlari tayin edici batili degerlerdir.
Milletlerin temsil cileri batili kistaslar disinda kistaslara, sahip degildi. Bu kistas lar degismezdir ve
batida yapilmistir. Iran, Cin, Hind, Tiirkiye, Asya ve Afrika’da “Giizellik krali¢esi’ni sec¢iyorlar.
Asya seg¢ilen, biitiin kiiltiirel 1htilaflara ve yerli 6zelliklere ragmen batiliya ya rasir kizin bir
kopyasidir. Eger Hintli, Cinli, Iranli, Asyali, Afri kali kadin, batili kaliplara uygun degilse, sadece
batinin goziin de uygun olmamakla kalmiyor, vatandasi da onu uygun gér miiyor. Diger biitiin
meselelerde de uygunluk 6l¢iisii boyledir.

“Vensan Munte” 1simli bir bilgin bir raporda sdyle yaziyor: “Diinyada Nobei 6diilii kazanmis olan
biitiin romanlar -siyasi bir yon tasiyanlar, bir telefon emriyle 6diil almis olanlar; Nobel 6diilii alisi bu
nedenle dogal olanlar disindaki azinliklar-batili kistas ve esaslarla daha ¢ok okunmus olan eserlerdir.
Ama batili esaslara uymayan, biiyiik sanat, siir, edebi asil saheserler ise as la Nobel almamistir.
Nobel 6diilii almayan bir eser bati tarafin dan teyid edilmeyene kadar, kendi iilkesinde de bir eser
degeri ni kazanmiyor.”

Avrupai olmayan geleneklere taraftar olup asil ve yerli de gerlere inanmayan, eski kalipei, irsi
degerleri, 600-700 sene on ceki goriis ve zevkleri Islam adiyla korumus olanlar, bugiinkii batinin
felsefe, ilim ve teknigini batil bilenler, Islam Peygamberi’nden bin yil 6nceki Yunan felsefesini
Islami biliyorlar. Nigin?

Cunki Islami kitaplar Hicri dordiincii, besinci asirlarda ya zilmistir, eskidir. Fikirleri de antika
oluslarina gore degerlendir diklerinden ne kadar ¢ok eski ise, o kadar ¢ok degerli biliyorlar.

Sanat, siir, edebiyat, felsefe, tarih, antropoloji ve ahlakta ba-‘ih degerleri dikte eden kimseler kabul
edilmislerdir ve bunlar basarili olmustur. Kendi yarattigi degerler ve esaslarla yazmak
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isteyen, siir soylemek isteyen kimse, felsefe ahlak ve insan ko nusunda yerlilerden s6z ermek isteyen
kimse yenilgiye ugruyor. Taninmamis kaliyor. Clinkii kiymetli ve asli esaslarla yaratilmis olan bu
yeni eserl tartacak, 1yl ve kotii yonlerini ortaya koyacak biri yoktur.

Bati, olmus ve olan herseye batili bir sekil vermistir. Bugiin kiilerin degeri, hep batilidir. Tarih,
felsefe, din ve ahlak i¢in bile Avrupai kokenler buluyorlar!

Mesela, Zerdiist M.O. altinci asirda dogmustur. Musa’nin hareketi ise M.O. 1290-1300 yil 6ncedir.
Yani Miisa 3290 veya 3300 yil dnce, Zerdiist 2600 sene dnce, ibrahim ise M.O. yani 1970 ila 1980
yillar; yani yaklasik 400 yil 6nce yasamistir.

Ama birden bir yazarimiz ve diisiiniiriimiiziin Zerdiist Mi lattan 4000 yil 6nce diinyaya gelmistir diye
yazdigini goriiyo ruz, yani Aryailer Hz. Isa’nin dogumundan 1400-1500 yil 6nce -bundan 3500 yil
once-Iran’a gelmislerdir. Ve -Zerdiist dort bin yil Once-bir rivayete gore 5000 yil, diger bir rivayete
gore 6000 yil, bir digerine gére 7000 yil 6nce diinyaya gelmistir! Aryailerin Iran’a gelmesi ve
risaletini 1sitmeleri i¢in arada en az 500 senelik bir bosluk kaliyor!

Simdiki yeni aydinlar, ni¢in bu tarihi devirlere el uzatiyor lar? Bu, ¢ok iyi aciklanmasi gerekli bir
konudur.

Bati, olan herseyde, batili bir kok bulmustur. Ilim, felsefe ve sanati Yunan kaynakli olarak aliyor.
Biitiin milletlerin ve irkla rin Avrupali olan o kaynaktan ictiklerini kabul ediyor. Ama ba tili, din
konusunda Yunanli bir kok yapamamis ve bulamamis tir. Insanlari, putlara, hayvanlara, bitkilere,
esyaya tabiat kuv vetlerine tapmaktan kurtarip tevhide ulastiran biiylik dinler, Yunan’da dogmustur ve
Avrupa’nin iftiharidir diye bir iddiada bulunamamistir. Zerdiist i¢in yeni dogum tarihleri uyduruyor,
birkag bin senelik bir farkla séyle diyorlar. “Mesel4, Ibrahim’in tevhidi ve Musa’nin dini Aryai
Zerdiist’ten viicuda gelmistir, biitiin biiyiik dinlerin babasi Aryai peygamber ve Aryai irkidir.”
(“Mezdisna ve Onun Fars Edebiyatindaki Etkisi” gibi, Fars¢a 1i--DINLER TARIHI
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sanli Miisliimanlar tarafindan Frasca yazilmis kitaplara dikkat ediniz)

Batinin ve garpzedenin yaptigi yeni hesapla, biitiin dinler kendiliginden Germen irkina ve Aryai
irkina doniiyorlar. Bun lar ayni zamanda bati felsefesinin ve ilimlerinin kurucularidir, (bunlarin
kuruculugun da Germen ve Aryai irklarin tekeline ve riyorlar). Hem de Dogu ahlak, irfan ve
dinlerinin kuruculari oluyorlar, hepsi hatta Buda Lao-Tsu, Konfiigyiis ve Cinli pey gamberler de
Aryai olmaya basliyorlar.

O halde biitiin ilimler Cebir’den tutun Geometri, Fizik, Kimya ve Sosyal ilimlere kadar ahlak, din,
irfan ve olan hersey, Atina ve Fransa arasinda olan hat {izerinde cereyan ediyor. Do guda daima
duygularda bir miiphemlik, hayaller, asilsiz seyler olmus ve oluyor. Sadece Yunan insandir, Yunan
olmayan her kes barbardir, vahsidirO)



Bu Yunan diisiince tarzidir. Onlarin tarih kitaplarina baki niz, bizimle onlar arasmdaki savas,
Yunanlilarin ve barbarlarin savasidir, Iran ve Yunan savasi degil. Simdi de bu tarz diisiince var.

Jean Paul Sartre, Fanon’un (Yeryiiziiniin Lanetliler1) kitabi nin 6nséziinde, Avrupalinin tislubuyla ve
alayla yaziyor “Bii tiin diinya 500 milyon insan -Avrupalilar-ve birbuguk milyar yerli arasinda taksim
ediliyor.”

Bu, Yunanli -barbar, dogulu-batili, yerli-insan, batili insa nin asaleti (bir ¢esit kendine tapma,
egosantrizm) gibi ayirimlar simdilerde bile biiylik diisiiniirlerin yakasini birakmamistir.

Mesela, Emest Renan gibi bir sosyolog ve hiimanist diisii niir diyor ki: “Tann, kurtulus i¢in
Avrupaliyi akilli, idareci yap mistir. Onlari ise i¢i yapmistir ve hizla yeryiiziinde ¢ogaliyorlar. Zira
is, daha az isverene ve daha ¢ok is¢iye ihtiya¢ duymaktadir.

“Bu yiizden her yiiz Avrupali’dan senede bir kisi, heT yliz doguludan senede alti kisi doguyor. Biz %

1, onlar ise % 6 ¢oga liyor. Bindenaleyh Tanri veya tabiat onlari is¢i bir irk, bizi ise is veren ve
idareci bir irk yapmistir.”
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Ve Milletlerin Ruhu’nda: “Caddelerde yanlarindan ilgi duymadan gectiginiz bu mavi gozliiler, eger
Afrika’ya veya Hindistan’a giderlerse en biiylik bakanlik teskilatlarini yonetebi lirle. Ama doguda,
buytk fikri, Irfani, ahlaki sahsiyetler ve za hitler bile, iki memurla bir subeyi 1dare etmekten acizdir.”
diyor.

Once Yunan, Atina, sonra Roma, Germen milleti, Fransiz, ingiliz ve biitiin Avrupa, simdi de fertte,
egosantrizmin oldugu nu goriiyoruz.

Ortacagda papa ile karsi karsiya olan kafirler, kilisenin kafir saydiklari ve savas ilan ettikleri Hiris ti
yanlardir. Ki, her mille tin, Incil’1 kendi diliyle okumasi gerekir, diyorlardi. Halbuki pa pa, Latince,
Tanri’nm dilidir, diyordu. Ama Incil’in dili Ibrani-ce’dir. Fakat Arap ve Filistinli Hristiyamn kendisi
bile Latince bilmiyordu. Onlarin22 Latince’yi Allah’in dili olarak kabul etme meleri sebebiyle, Roma
dilini Avrupa dilini, bati kiiltiir ve dilini boyunlarina gecirmek istemiyorlardi. Bunun I¢in kafir ilan
edil diler. Kilise, onlarla savasmak i¢in ayaga kalkti.

9. Himanizm:

(Bu isim Farsg¢a’dan ¢ok tekrarlaniyor. Revacta olan bir keli me, anlami da ¢ok karisik ve birbirine
girmistir. Bu yiizden soy lediklerime daha ¢ok dikkat buyurmanizi rica ediyorum.)

Hiimanizm, aydinlarin ¢ogunu kendine ¢ekmis bugiiniin en seckin ekollerinden biridir. Kendisini
insanin asaletine dayali ekol oiarak kabullenir. Sartre’nin Egzistansiyalizmi de kendisi i¢in hiimanist
bir temele inaniyor.

Eski Yunan’da insanin asaleti agik bir anlama sahip degildir Hiimanizm, Tanri veya tanrilara karsi
insana asalet bagisla maktir.

Biitiin tarih boyunca konu, hep diinyanin asil mihverinin Tanri, tanrilar, veya insan oldugu meselesi
olmustur. Dinler asil eksen olarak Tann’yi aliyorlar. Insanin degerini Tanriya veya
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22-Ronesans aydinlari.

tanrilara olan yakinliga bagli goriiyorlar. Tann’ya itaata, tanriya veya tanrilara karsi olan riyazete
bagli goriiyorlar. O halde din lerde biitiin degerlerin sebepleri, Tanri veya tanrilardir. Buna Teeizm
diyorlar.

Ama Hiimanizmde, insan asildir. Kendini tanrinin bir kop yasi yapmaya ve egitmeye ilizum gérmiiyor.
Kendisi degerler den, yiicelikten, yaratilistan, giizellikten, 1yilikten ibaret bir bii tiindiir.

Humanizm’in, Allah’a karsi insana asalet bagisladigini go riiyoruz. Insan i¢in bagimsiz ve belli
ozelliklere inaniyor.

Insanin boyle asalet bulmasi, her yerden 6nce Yunan dii stincesinde sekillenir ve Batinin dini fikrinin
en temel ve en be lirgin yonlerinden biridir.

Aslinda Yunan’da, insanlarin tanrilarla iliskisi kul ve ma but, yaratici ve yaratik, asagi ve yukari,
degerli ve degersiz ilis kisi degildir. Diinyayi zaptetmek ve kendi kaderini degistirmek i¢in savasan
iki diinyevi kudretin iliskisidir.

Yunan’da tanrilar genel olarak, insanin rakibidirler, insanin kaderini kendi etlierine gegirmek
istiyorlar. Insanin uyaniklik, gOTUs, bilge suuruna engel olmak isterler. Ciinkii insan kendi bi lincine
varma diizeyine ulasirsa tanrilarin seviyesine ¢ikar. Ze-us’un kudret ve imparatorlugunu sarsar.

Tanrilar ilahi atese sahip olduklari i¢in ebedidirler. Gortis, bilgi ve suur sahibidirler. Daimi
olmalari, diinyanin kaderini el lerinde olmasi ve tanrilik yetenegine sahip olmalari nedeniy ledir.

Ates, kudret, aydinlik ve goriisiin semboliidiir ve tanrilarin elinde ve tekelindedir. Tanrilarin hepsi
insanin yeryiiziinde ka ranlik bir varlik perdesi seklinde yasamasi, bu ilahi atesten mah rum kalmasi
ve tanrilarin pengesinde esir olmasi i¢in ¢aba harci yorlar. Insanin kendi kaderinde asla bir etkiye ve
degistirme kuvvetine sahip olmamasi i¢in ¢aba harciyorlar. Bunlarin her ikisi tanrilarin
egemenliginde ve tekelindedir.

Yunan kiiltiirtinde insan, tanrilarin iradesinden haberdar olup bunun bilincine varinca ve onlarin
rradesinden kurtulmak,
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kudret ve kaderi eline gecirmek isteyince tanrilar telaslanmaya basladi.

Yunan kiiltiirtinde insan, Tann’ya yaklasma diisiincesinde degildir. Bilakis tanrilar aleyhinde isyan ile
kudreti ele gecirmek ve kendi kaderine hakim olmak istiyor. Suur ve goriise ulasip, semavi atesi elde
ettikten sonra bunlara ulasmak istememesi miimkiin degildir.

Yunan fikrinde insan, kendisini tanrilarin esaretinden kur tarmak i¢in daima savasiyor. Tanrilar da
daima insani kendi egemenlikleri altinda tutmak i¢in savasiyorlar. O halde yeryiizii ve gokyliziiniin
1liskisi, ki diisman kutbun 1liskisidir, insan ve tanrinin 1liskisi, daima savasan iki rakibin iliskisidir.
Biri hakim, olan tanri. Digeri mahkiim olan insan.

Insanin asaleti’ diisiincesi, buradan doguyor. Insanin degeri unun tanrilara yaklasmasi ve tanrilarin
ona deger vermesinden dolayi degildir. Belki insanin kendisi, 1lahi ates elde etmekle tan rilarin
makamina yiikselebilir.

O halde insanin hedefi, Zeus’un, Herkiil’{in ve diger tanrila rin kenarinda kendisi i¢in bir yer
bulmasidir. Tanrilarin ¢abasi ise ortaya ¢ikan boyle bir yolu daima insanin yiiziine kapamak ve
insanin tanrilarin yliksek kalesine ulasmasini engellemektir.

Insan, Prometheus’un yardimiyla semavi atesi elde ediyor, diinyanin yaraticisi, tanrisi, kendi
kaderinin yapicisi hak ve batilin, giizelligin esasi oluyor.

“Egosantrizm”de dedim ki, sofistler kendilerini esas ve delil almakla hak bildikleri seye hak
diyorlardi, red ve tard ettikleri herseye de batil diyorlardi, ister istemez hersey ve herkes varli gin
sebebi ve esasi olan, onlarin varliklarina bagli oluyordu. Hii manizmde de insanin asil olarak
kararlastirilmasi béyle bir so nu¢ veriyor, hak ve batil insanin begenmesi esasi ile anlam kaza niyor.

Yunan ve Roma sanat eserlerinin belirgin 6zelliklerinden bi risi heykeltrashk ve ressamlikta
ciplakliktir. Heykeltras ve ressa min biitiin ¢abasi adeta en giizel viicutlari, ¢iplaklastirmak ve el
bisesiz teshir etmektir.
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Ama Asur ve Hegamensi’de -Taht-1 Cemsid ve Biston’da da gérmek miimkiindiir-genel olarak biitiin
dogu ressamligi ve heykeltrashginm 6zelliklerinden birinin, hayret verici bir ortiin me oldugunu
goriiyoruz. Elbiseler genistir, viicut miimkiin ol dugu 6l¢iide ortiinmiistiir, hatta ¢ogu erkeklerin ytizii
bile. Bu giyinikligi Ortagag eserlerinde de gormek miimkiindiir. Bu do nem Dogu diistincesinin hakim
oldugu ve Allah’in asil sayildigi zamandir.

Ortacag’daki dogulu ve Avrupali heykeltras, yaratilisi, insa nin yaratilisini, giizelligi, Tann’yi,
gOkylizii nurunu, Isa’nin sa gir, kor ve dilsize sifa veren ve 0Oliiyii dirilten mucizesini goster mek
istiyor.

Ama hiimanist heykeltras ise, viicut glizelliklerinin tamami ni gosteren biridir. Insan onun delili ve
esasidir. O, insani ¢iplak gostermekle, viicudun giizelliklerinmi géstermekle, gokteki tanri larin ve
meleklerin giizelligi ile rekabet etmek istiyor.

Ortacag’da yapilan azillerin heykellerinde, onlarin yiiz ve beden giizelligine ilgi gosterilmemistir,
onlarin ruhaniyetine ve dindarligina 1lgi duyulmustur. Ama kilise hiikiimetinden 6nce ve ronesanstan
soma, ¢iplak ve liryan heykellerle karsilasiyo ruz. En gilizel yiiz ve viicutlari bakislara tehir
etmislerdir. Ciin kii insan herseyin asli olmustur, hak ve batil, giizellik sadece bu mihenk tasiyla
Ol¢iilmektedir.

Bu diistincede giyim, giizellik eksikliginin veya ¢irkinligin gizlenmesidir. Ciplaklik 1se, giyinmeyi
gerektiren utanilacak, ¢irkin birseyin olmadiginin isaretidir. Dogulu ise insani giyindi riyor.
Dogulu’da giizelligin asli Allah’tir. O, giizelligin zatidir. Onun disindaki hersey, noksan, ¢irkin ve
utanmayi gerektiren dir. Ama batili hiimanist, insani ¢iplaklastiriyoT; onun disinda baska esas
tanimiyor; noksanlik ve ¢irkinlikleri de giizellik ola rak goriiyor.

Defalarca sdyledigim gibi, Prometheous destani Yunan ru hunu gosterir: Insanin yaraticisidir,
gokylizii atesini insana ver mek i¢in tanrilardan ¢almistir. Insan atese kavusmakla, goris, suur, bilgi
ve uyaniklik kazanmistir; artik bir daha Zeus’un em rinin altina girmiyor, kendi bagimsizligini ilan
ediyor.
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Ibrahim! dinlerde, 6zellikle Islam dininde ve Islami mez heplerde Promethous, seytan gériimiinde
beliriyor. Ama su farkla, Promethous Yunan’da Insanin dostudur, insanin azame tinin zuhur ettigi
yerdir, seytan 1se insanin diismanidir; ¢iinkii Yunan diisiincesinde tanri ve insan rekabet halindedir;
burada ise asik ve masuk, abid ve mabut iliskisi vardir.

“Promethous” ve”Seytan”, her ikisi yasak meyveyi uyaniklik ve haberi insana veriyorlar, ama insanin
tanrini rakibi oldugu Yunan diisiincesinde Promethous bir kahraman ¢ehresi kazani yor. -Insanin
Allah’in kuly, 1badet edicisi ve asigi oldugu-Islam’da ise seytan insanin diismanidir. Bu
hiimanizmin,23 gok yliziiniin, tabiat 6tesinin ve 6liimden sonraki hayatin asaletine karsi insanin
asaletine inanan bir diisiince tarzidir. Maneviyata karsi maddiyatin, “olan seyin” “olmasi gereken
seye” karsi maddiyatin, “olan seyin” olmasi gereken seye” karsi asaletidir. Tabiat giizelligine karsi,
insan glizelliginin asaletidir. Veya ruh giizelliklerinin tabiat 6tesine karsi asaletidir. Bunlarin hepsi,

din, felsefe, hem de sosyal hayati yansimaktadir.

Dine su sekilde yansimistir: Dogulu tanrilar -Hatta sirk d6 nemindeki kiigiik tanrilar-yiice bir
seckinlige madde ve insan 6tesi bir yiicelige sahiptir. Tevhid doneminde, muvahhidi din anlayisinda
Allah, mutlak oluyor. Mutlak giizellik, mutlak mii kemmellik, mutlak kudret ve hakimiyet, mutlak ask
ve sevgi; in sanin tasavvur ve hayaline gelecek olan herseyden uzak ve mii cerret oluyor.

Bu yiizden en giizel anlamini, su Islami sloganda buluyor: “Allahu Ekber!” su a¢ik anlatimla
karsilasiyoruz; “Allah en bii yliktiir, vasiflandirmayla ortaya ¢ikandan daha biiyiiktiir.” Yani, asla bir
metod, bir sifat ve bir niteligi zithinde Allah’a isnad et memek gerekir. Ciinkii boyle yaparsak Allah’i
onda sinirlamis oluru?.. Illkel Dogu dinlerinde de yiicelik ve en iistiin kutsallik; tanrinin, yerden,
tabiattan ve maddeden olan uzakligi, mesafesi kolaylikla anlasilabilir.

23-Hiimanizm (insanin asaleti).
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Ama Yunanistan’da mitoloji tanrilari insandir; insanla ayni sifatlara sahiptirler, hakirdirler: Mesela,
Zeus’un 9 kizi vardir. Her biri dokuz ¢esit sanattan birinin (siir, musiki, resim, hey-keltraslik vb.)
zuhur kaynagi ve yardimcisi d ir, daima dagin lize rini; oturmuslardir. Biitliin 6zellikleri ve
hassastiyetleri ile kizlar sadece aski bekliyorlar; birinin askina talipler veya birinin sevgi-lisidirler.
Bir diisman veya rakipleri vardir. Babalariyla bir ihti laflari veya zoraki onlara yiiklenen istekler
vardir. Zeus’un ken disi de alisilmis bir insan gibidir. Kin ve hasedi var, spor yapar, diismanlik
yapar, fikrinden vazgecer, soziinden cayar. (Zeus, Promethous’u zincire vurdu, sonsuza kadar
ayaklarindan zinciri ¢cikarmayacagina yemin etti. Sonra, Herkiil rapor vermek i¢in Misir’dan Yunan’a
donecegi sirada Kafkas daglarina da ugradi. Promethous’u zincirli gordii. Zinciri okla vurdu ve
Promethous’un ayagindaki zinciri acti. “Bunu Zeus baglamis” dediler. ‘Hata etmis” dedi:

Sonra Herkiil Zeus’un istedigi herseyi yapmak i¢in Atina’da bekledi. Zeus, Herkiil aleyhine yapilacak
her 1si faydasiz ve so nu belli olmayan bir savas olarak gordii. Boylesi bir kahramanla saka
yapilamayacagini anladi! Promethous’un serbest birakilma sina razi oldu. Ama yemin ettigi i¢in,
zincirin bir halkasinin aya ginda kalmasi gerektigini sdyledi. O da kabul etti (kadinin erke ge karsi bir
cesit koleliginin isareti olan halkanin buradan ortaya ¢ikmis olmasi muhtemeldir.)

Bu hikdyede Yunan mitolojisinin en biiylik tanrisinin ve di ger tanrilarin ruh halini iyice tanimak
miimkiindiir.

Yunan diistincesinde de diger her din gibi, ahiret ve gayb alemi vardir. Ama bu., maddi diinya ile sirt
sirtadir.

Tabiat Otesi gokylizii mevcuttur. Tanrilar, ruhlar, miicerret-likler vardir, ama tam bu gokytizii
tavaninin arkasmdadirlar. Tanrilar vardir, ama daha ¢ok milli kahramanlar gibidir-Bunla rin keramet
ve mucizeleri, mesela Riistem, Zal vb. kahramanla rimiz gibidir. Yunan tanrilari insan benzeridir,
dogudaki gibi ger¢ek, ylice, mutlak, akil ve viicut 6tesi anlamda degildir. Yu nan diisiincesi, Tanri’yi
kiictiltiiyor insana daha ¢ok yaklastir-154



DINLER TARIHI

mak istiyor. Dogu diisiincesi ise, insani biiyiik ve en biiyiik ya piyor, insani tanrisina gotiirmek istiyor.
Bu her iki diistince de dinidir. Ama birbirlerine tamamen karsidirlar.

Yunan’da 1Tfani duyguya sahip olan ve ylice tabiat 6tesine inananlardan biri Pisagor, digeri de
Eflatun’dur. Her ikisi de do gunun etkisi altindadir ve dogulu goriise sahiptirler. Daha Once de
sOyledigim gibi Yunanli goriis (batili goriis), dar bir goriistiir. Ama Yunan’m fikri ve felsefi yonii ¢ok
derindir.

Yunanli kudret ve akli, genis ve yiiksektir, hakikat ve aski ise ¢ok asagilik ve azdir. Bu yiizden eger
Dogu ve Batiyi iki fikir tarzi olarak birbiriyle karsilastirmak istersek sunlari sdylememiz gerekir:

Doguda, ruh, daima varlik alemindeki hakikat ve aski ara maktadir. Insan ile Allah ve gayb arasinda
bir >liski bulma c¢aba sinin pesindedir. Asagi olan ile yiiksek olanin iliskisi, avare ile siginilacak
yerin 1liskisi, muhtacin hakikata olan ihtiyaci, susa-misin suya olan ihtiyaci seklindedir. Bati
diistincesinde ise raki bin rakip ile olan iliskisi seklindedir. (Kiictik rakip insandir, bii yiik rakip ise
Tann’dir) Bilen ile bilinen iliskisidir. Batili alim Ask ve tanima ile degil, belki hile ve akillilikla
tabiat kuvvetleri ni istthdam eden bir ihtiya¢ sahibidir.

Dogulu diinyayi karmasik bir muamma seklinde goriiyor. Hakikatlardan olan yansima ve yagan esrar
ile kalbi daima bu yagmurun altinda muzdarip ve susamis duruyor. Halbuki Yu nanli diinyayi birkac
unsurun yaptigi cok sade bir teskilat ola rak goriiyor. Kolayca taninabilecek, arastirabilecek bu
diinyaya ait ve maddi ihtiyaglarin yardimlariyla giderilebilecegi bir tes kilat.

Bu yiizden orada kudret iktisadidir. Maddi hayat hep ilerle mistir, ama duygu hakikat ve ask daima
sinirli kalmistir. Burada (Dogu’da) irfan, insani duygu ve Insanin gaybi, olaganiistii ve. mucizevi bir
ayna olarak yeryiiziinde zuhuru ve siirgiindeki bir ilahi varlik olarak telakki edildi. Ger¢i maddi ve
sosyal hayat da ruhun bu atlama ve ugusunun etkisi altinda golgede kaldi.



DINLER TARIHI
155

Batida sehrin idari diizeni, “politik’tir. Batili; sehrin beledi ye baskanindan istiyor. Batili hiikiimet;
tilkeyi, belediye baska ninin sehri idare ettigi gibi idare ediyor. Yani yasayis, diisiince ve sosyal
iliskilere bii-dereceye kadar oldugu gibi bakiyor. O da giizel idare etmek ve giizel korumaktir. Bu
goriisiin esasi nede niyle Yunan demokrasisi gelisiyor. Avrupali hareketlerin ve tes kilatlarin yonii
demokrasiye dogrudur.

Ciinkii demokraside segmenler vardir, se¢ilen ve se¢ilmis olan en 1yl yoneticiler biitiin segmenlerin
isteklerini celb edecek kimselerdir. Bu demokrasi fikri ile uygundur, hem Yunan’da hem Roma’da
hem de modern Avrupa’da meydana geldi. Ama doguda siyasettir, eyer kabul etmeyen, dizgin
almayan asi tayla ra dizgin vurma anlaminda, onlarin yumusatilmasi, terbiye edil mesi ve necip
yapilmasidir. “Siyaset” (Politik kelimesinin mua dilidir (Politic=sehir kokendendir, Yunan
toplumunun ve sehri nin, idare tarzi anlamindadir). Ama tam bir dogulu goriisle, tizerindeki dikta ve
halkin egitilmesi liderliginin her ikisi de si yasettir. (Bunlar iki zit boyut ama, her ikisi de yonetme
seklidir. Biri, digerinden suiistifadedir). Batinin hiikiimet ve siyasi gorii sii;24 ¢cogunlugun istedigi
esasa gore halkin demokratik sekilde yonetilmesinden ibarettir. Ama dogulu goriise gore hiikiimet,
rehberlik eden, degerleri degistiren, halki terbiye eden, yikilmis sosyal iliskileri ve gelenekleri
degistiren toplumu hazirlamak i¢in fertlerin tekamiiliinii saglayan devrimci bir kudrettir. Onla ra
kilavuzluk eder, onlari diger bir menzil basina diger bir duru ma, diger bir vasfa yoneltir.

Batili goriis, mevcut durum muhfaza ediyor. Asayisi ve da ha ¢ok faydalanmayi arttiriyor. Dogulu
goriis 1se; hidayet, terbi ye mevcut durumu istenen tarafa dogru degistirme esaslari tize rinde
donmektedir.

Batida goriis, toplumun ¢evrilmesi esasina goredir. Sehrin idaresi halkin sahip olduklarina ve
istediklerine goredir. Iyl yaSamak isterler, hayatin asaleti esastir, asalet toplumdandir. Do—

24-Siyaset; zorlama, binis i¢in tayin egitilmesi, kavramsal anlamiyla halkin bir hedefin esasina gore
egilimi ve degistirilmesi.
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guda asil olan toplum degil ferttir, hakikat goniilde gizlenmistir, bu ferdin asaletinin isaretidir.

Eger doguda toplum asalet kazanmissa bu yine ferdin asa letinin hatiri i¢indir. Biri bir sahsi
oldiiriirse biitiin halki 61diir miis gibidir. Bir ferdi ihya eden ise, biitlin insanligi yasatmistir. Kur’an,
ferd unvaniyla asaleti insana veriyor, topluma karsi olan ferde degil.

(Yanlis anlasilmasin topluma karsi olan ferde degil, toplum daki ferde asalet veriyor) Ferdin
toplumun asaleti gdlgesinde yok olmasini 6nlemek istiyor. Ferdin reddedilmesini 6nlemek istiyor.
Belki asaleti insani ferde “ben’ler”’e verip, sorumlulugu “ben’ler”’In omuzuna birakmak istiyor.
Degisme ve devrimi, fert fert insanin i¢inde alevlendirmek istiyor. Eger topluma asalet verilmis
olursa, bunun fertlerin hiir olarak gelismesi i¢in olmasi gerekir; topluma asalet verme ugruna biitiin
fertlerin kurban edilmesi i¢in degil.

Biitiin peygamberler ayni zamanda getirdikleri dinin esasi na gore insani bir toplum meydana
getirmenin pesinde olmus- | lardir. “Kalb”’e, “ruh”a, “sana” diyorlar ki:

“Ayaga kalkiniz, degisiniz, bu Yunanli ve batili kaliplarin ¢ercevesinden, bu egosantrizmden, mutlak
tarafina dogru ugu nuz.” Bu, dogulu fikrin sona erisidir, nihayetinde de Islami fikir vardir. Islam
insani mutlak olana ¢agiriyor.

Eger dogulu ve batili goriisleri birkac kelimeyle aciklamak istersek, “hayat” i iki nokta olan, dogu ve
bati olarak gérmemiz gerekir.

“Bandra” Eski Yunan’da diyor ki: Hayat bahgesi, acan iki giilden fazla birsey degildir: Basan ve
sOhret.25

25-Kuzey Tahran’daki cafelerde bir kahveyi yedi tiimene icip, sonra da fakirin talihsizligi ve fakirlik
hakkinda siir yazan kiiciik burjuvazi sairlerinden bir1 olan “Tehrani kendisinden hayatiyla ilgili bir
siir almaya gelen Mezinan’li bir zaval-liva sdyle demisti: 1 Hayat bir giildiir.. Haya! bir bagdir...”

Bu degisen beyitlerin devamim d.1 okumak isteyince zavalli koylii diyor ki- “Be nim karim 6lmiis,
oglum gengligim gitmis Senin i¢in hayat zorunlu olarak rengarenk giillerden bir bagdir.”
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Buda diyor ki: “Maceradan gecerek, hayata donmek26 In sanin doktiigii gbzyaslari bir araya
toplanirsa yeryliziindeki bii tiin okyanuslarin suyundan daha fazla olacaktir.”

Biitiin bu eziyet, Dogulu ruhun esasidir. Eziyet, madalyo nun bir yliziidiir. Diger yiizii de asktir. Bu
eziyet yiice oldugu kadar, yer 6l¢iisiinden. Yunan ve Bati egosantrizm goriisii 6l¢ii siinden daha yiice
ve daha yukaridir. O 6l¢iide de ask, kudret, risalet ve madde 6tesi ylicelige sahiptir.

Ama imani ruha bagisladigi buiyiikliik ve harekete karsilik bir kurban da vermistir. Bu, maddi hayat
ve maddi medeniyet olmustur.

Dogulu ruhun daima pesinde oldugu bu yiice ask, insana biitiin bu a/.amet ve ilahi yiiceligi
bagislamistir. Insani tanrilara dogru veya tevhid dinlerinde Allah’a dogru ¢cekmektedir. Bu yiice ask
halkin hayatini, a¢ligi, zaafi ve ekmegi ¢ogunlukla unutmustur.

Dogulu dinlerden, sadece Ibrahimi gruptaki dinler, ruhu dar ¢erceveden kurtarabilmis (riyazet ve
ekmek yememekle de gil) melekut tarafina ugurabilmislerdir. Digerlerine ekmek ver mek ve
digerlerinin ekmegi i¢in acgliga tahammiil etmek ¢abasi da (bir nevi riyazettir) ruhun kurtulusunu temin
ediyor, insanin Allah’a dogru ugmasini sagliyor.

2b-Buda’nm tenasiihe inandigini biliyoruz. (Gelecek oturumda bu konudan bahsedecegim.). Buda
diyor ki: “Insan Oldiikten sonra ruhu tekrar baska bir be dene girer. Daima gider ve geri gelir.” Buna
“Karema” vani tenasiih dolabi (d6 ner ¢ark), diyor. Bu, insanin miibtela (asik) olusudur. U\i ahmakga
devirden ve sbe;, doniisten kendini kurtarmak gerekir. Biitlin dinlerde ve dinimizde olan bir kurtulus.
Ama Budizm dininde insanin tutkusu, gidis ve bu hayata geri doniis Seklindedir. Hepimizin miibtela
oldugu kader gibi bir kader. O, tenasiihe inani yor, biz ise buna inanmiyoruz. “Buda”, hayati sohret ve
basari diye agilan bir Siiliin buludugu bir baga benzetenlere, Francis Baron ve ondan da 6nemlisi Ba
tili goriise karsi diyor ki: Insan, kudreti ele almak i¢in gelmistir.” Diisilinceleri, jiep hiimanistgedir.
Ginliik adi hayata karsi, siddetli bir aci diislince ve insani bir eziyetle. Dogulu ruhu takatsiz birakip
yoran ¢ok biiylik ve deruni bir baska giizii yasli ve dertli konusur.
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“Sizden, 1yilige cagiran, dogrulugu emreden ve kotiiliikkten meneden bir cemaat olsun...”
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Dogu ve Bati dinlerinin ortaya konulmasinda alt yapi unva niyla Dogulu ve Batili goriisiin
miizakeresi:

Medeniyet asri dinlerinin donemine giris i¢in, Dogulu go riis ve Batili goriis diye iki goriisten
bahsettim. Medeniyet asn-na giris sirasinda kiiltiir ve medeniyetler tarihinde bu iki goriis elle tutulur
degerdedir. Simdi de sd6zkonusu olan bu iki go riistiir.

Onceki oturumda Dogulu goriis usulii ve Batili goriis usulii adiyla, psikologlar, medeniyet bilimciler
ve antropologlar ara sinda sdozkonusu olanlari arzettim, ki bunlar alt yapiyla ilgiliydi. Dogu ve Bati
dinleri i¢in arz edeceklerim de alt yapiyla ilgili ola caktir. Bindenaleyh bu boliimde din adiyla -
doguda ve batida-arz adecegim seyi sizin, kendine 6zgli dogulu goriis ve batili go riisiin esasina gore
karsilastirmaniz gerekir. O 6zellikleri bu din lerde olan 6zelliklerle tartiniz. Bir dinin dogulu ve batili
olmasi nin belirgin 6zelliklerini ¢ikariniz.

Medeniyet asri dinlerine giris i¢in, dogudan basliyoruz de dim. Zira medeniyet doguda baslamistir.
Ister 1stemez mede niyet devrinin biiyiik dinleri de doguludur.
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Medeniyet Déneminin Baslangicinda Bati, Daha Ustiin Olan Dini ve Biiyiik Kiiltiirii Dogudan Aldi

“Nig¢in biitiin dinler Dogu’da ortaya ¢ikmistir ve biitiin pey gamberler Dogu’da zuhur etmistir; Bati
dine sahip olmamistir?” diyenlerin sorusu tarihten habersiz olmalarindan kaynaklanan bir sorudur.
Clinkii dinler asla sirf Dogu’ya 6zgii olmamistir, Kur’an-i Kerim’in agik¢a anlatmasina ve ayrica
dinlerin tasdiki ne gore biitiin milletler ve iimmetler dine sahip olmustur. Hatta ¢esitli dinlere.
Avusturalya vahsileri, Kuzey Amerika kizilderilileri, Dogulu ve Batili toplumlarda fark etmiyor;
hepsi dini ol mustur.

Diinyada daha ¢ok mensubu bulunan dinler ni¢in Dogulu peygamberlerin dinleridir? Biiylik medeniyet
ve kiiltiir, Do gu’da basladi da ondan. Medeniyet doneminin dini de insanlik medeniyetinin ¢esitli
boyutlari gibi -edebiyat, felsefe, yasam ve hukuk diizeni gibi-Dogu’dan Bati’ya gitti. O halde Bati
dinsiz degildi ki, dini Dogu’dan alsm. Kendisi de din sahibiydi. Ama dinleri, medeniyet ve kiiltiir
donemine uygun ola yan ilkel din ler gibiydi. Bu yiizden bati medeniyet asrina giriste Dogu’dan aldigi
medeniyetin diger yonleriyle birlikte, dini de aliyor ve kendi ilkel ve bedevi dinlerinin yerine
geciriyor.

Bati Medeniyetinin Etkisi Altindaki Dogulu Aydin

Dogunun kendisi -Iran, Ortadogu, Uzakdogu, Yakindogu; Asya ve Afrika-filozof, sanatkar ve
edebiyatci sahibi degil mi dir? O halde ni¢in aydinlar Batinin felsefe, sanat ve edebiyat mekteplerinin
etkisi altida kaliyorlar? Clinkii medeniyet, simdi Batidadir. Bati medeniyeti daha ileridir. Biz
kendiliginden tele vizyonu onlardan aldigimiz gibi, hukuki ve sosyal diizeni, felsefi mektep ve
gortuisler1 de onlardan aliyoruz. Bu filozoflarin daima Bati’da oldugu, Dogu’da filozof ve felsefenin
olmadigi anlaminda degildir. Hig siiphesiz Dogu’da da filozof ve felsefe vardir. Ama kiiltiir ve
medeniyetimizin diger boyutlari diize yinde ¢aresiz olaTak daha iistiin bir medeniyete muhtaciz. Tipki
daha iistiin medeniyetin maddi meselelerini aldigimiz gibi, da-160
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ha iistiin medeniyetin ruh ve goriisiinii de aliyoruz ve onun et kisinde kaliyoruz.

Biz bugiin Bati medeniyetinin etkisi altindayiz. Tabii olarak ayni zamanda Bati felsefesinin de etkisi
altindayiz. Ce¢cmiste Ba ri, Dogu medeniyetinin etkisi altindaydi ve haliyle daha iistiin olan dinin de
etkisi altindaydi.

Bu yiizden biiylik dinlerin tarihine Dogu’dan ve en eskile rinden baslamamiz gerekir.

Biitiin Dogu’da hitkkmetmis olan biiytik dini, kiiltiirle ve manevi mektepleri tanimak i¢in Dogu kiiltiir
ve medeniyeti bir giristir. Bu kiiltiir ve medeniyet iki kaynaga sahiptir. Biri Mezopotamya (Beyne’n-
Nehreyn) ve dallari, digeri ise Hind ve dalla ridir. Biiyiik ve derin Hind dinlerine ve kiiltiiriine
gecmek i¢in Cin iyi bir giristir.

CIN
Cin’in Ilkel Dinleri

Cin de diger biitiin milletler gibi bir bedevilik donemi gegir mistir. Kabile ve ilkel toplumlar
doneminde Cin dinleri ister 1s temez bedevi dinler olmustur. “Totemizm”,”Tabu”, “Mana”, “Fe
tisizm” ve “Animizm” de bedevi dinler i¢in bahsettigim mesele ler, Cin medeniyeti i¢in de gegerlidir.
Yani Hz. Isa’nin dogu mundan bin-ikibin yil 6nceki bedevi ve ilkel Cinliler, Ruha Tapicilik, Fetiizm,
Tabuizim ve Totemizm gibi dinlere sahipti. Bu yiizden belirgin bir sekilde bu déoneme girip,
incelememiz ge rekmez. Ciinkii bedevi dinleri genel olarak taniyoruz ve Cin’in bedevi dinlerini
onunla kiyas edebiliriz, karsilastirabiliriz.

Cin’in Yiice Dinleri

Cin dinleri, bir asamada, yiice bir mektebe ve lizerinde 1yice diisiiniilmesi-miimkiin bir sekle
doniistiyor. Bunun, medenilesme doneminin dinleri olarak isimlendirmek miimkiin olabilecek meshur
ve belirgin iki din seklinde zuhur ettigini gOT—
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inekteyiz. Biri “Taoizm”dir. Cin’in en esasli goriisii ve en biiyiik dini.

Biri de “Konfligylis” mektebidir. Akli bir fikir mektebi, kiil tiir ve Cin dini unvaniyla bir sonraki islah
ve reform devresini gosteriyor.

CINLI BAKIS: Tao’yu, Cin’in derin ruhunu, ince dini ve felsefi goriisiinii tanimak i¢in Cinli bakisi
tanimak gerekir.

Cinli’nin bu diinyaya bakisi kendine 6zgii bir bakistir. Renkleri ve sekilleri tanima cesidi, tabiat
esyasi ve insanla ilgili anlayis sekli Cinli’ye 6zgii bir renk tasir. Sanatinda, dininde, fel sefesinde,
hukukunda, tarih ve toplumunda belirgin olan bir renk. Cinli’nin sahsiyeti olan bir renk...

CINLI RUHUN OZELLIKLERI: Tezat, Cinli ruhun belirgin 6zelliklerinden biridir. Bu milletin
ruhunda belli olan tezat, bii tiin sari irkla ilgili bir tezattir. Cin ulusunun tarihinde zuhur et mis ulan, en
yiice ve en gelismis irk cilvelerinden biridir.

Cinl1 ruh, iki zit cilveye sahiptir. Bir taraftan savasci ve cengaver olusu ki bu 6zellik biitiin tarih
boyunca meydana gelen olaylarda agikca goze ¢arpar. Sari irkin tarihi boyunca olan sa vaslara, bu
ulusun katilmasi bu ruhu anlatir. Uzakdogu’da yine san irktan olan, Mogailarin saldirisi ge¢misten
bugiine devam eden ¢esitli miicadelelere -¢esitli boyutlariyla bu son otuz, kirk sene zarfinda olan
olaylar-ve Japonlarin ikinci diinya savasi si rasindaki savaslari bu ruhun goériintimleridir. Cinli
savasiyor. Bunlar miicadelede ve savasta kendine 6zgii bir 6zellige ve g6 riiniime sahiptir. Bu 6zellik
ve goriiniim Cinli ruhtan kaynak lanmaktadir. Cok siddetli bir sertlik, 6liimii hafife alma ve kani kolay

gorme ozelligi.

Diger taraftan Cinli ruh, insanin en ince, en hassas gorii niimlerine sahiptir. En giizel ve en Ince
siirsel, ahlaki ve irfani durular, tasviri imkansiz bir hayret ve siddette Cin siir ve sana tinda
belirmistir. Bunlar, sefkatli ve hassas Cin ruhunun neti cesidir. Cin sanatinin belirgin 6zelliklerinden
biri zerafettir. Minyatiir, zarif Cin sanatinin bir dalidir. Cin musiki ve siiri, hala insanligin en giizel
musiki ve siirlerinden biridir.
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Bu iki zit ruhun belirmesini saldirgan Mogollarin kaderinde goriiriiz. Iran’in istila ettikleri zaman
diger her yer gibi her tarafi yildirim gibi yakip yerle bir ettiler. Kabaligi, acimasizligi son haddine
vardirdilar. Ama heniiz bir nesil ge¢misti veya gegme misti ki tarthimizin en yumusak, en muti, en arif
hitkmedenleri ne doniistiiler. Cengiz, Muhammed Hudabende oldu; seccade ve mihraptan zorla kalkip
siyasetine vakit ayirabiliyordu.

Koyuna doniisen bu vahsi kurtlarin (Mogollarin) irfan ve tasavvufa ilgi duymasi -ger¢i Mogollarin bu
ilgisi komplolardan ve siyasi garazlardan arinmis bir ilgi degildi- Cinli ruhun hasas ve ince yarisini
gostermekte. Kaba, sert ve agir olan diger yarisi ile miikkemmellesmektedir.

Alman sairi Haine’nin deyimiyle: “Hiilagu, bir sehre vardi ginda katliam yapiyor, sehri atese
veriyordu. Alevlenmis bu se hirden ayrildigi zaman bir subayindan veya askerden soruyor du: Bu
sehrin adi neydi?” Bu ayni adam, her sehirde, her isten once mezarliga gidiyordu ve mezarlara saygi
gosteriyordu. Bu durum bir arifin durumudur, hunhar bir bedendeki irfani bir ruh.

“Haine” giizel bir siirinde Hiilagu’nun kabirlere olan ilgisine isaret edip soyle diyor: “Taves’e
gelince burayi mezarliga ¢evir di, Firdevsi’nin mezari basinda durdu, kabrin tizerini kaldirma larini
istedi. Kabrin tizerini kaldirdilar, kirmizi giil ile doluydu. Sonralari Uzakdogu’da Cengiz’in kabrinin
basina gitti. Kabrin iistiinii kaldirmalarini istedi-Kaldirdilar; kan ile doluydu.”

Cin Ruhunun Diger Ozellikleri
Milliyetcilik:

Milliyetcilik ve kavmiyetcilige siddetli yonelis, Cin ruhu nun diger 6zelliklerinden biridir. Oyle ki bu
kavimden olan bazi uluslar uluslararasi olmalari ve insanliga ilgili duymalarina rag men gurur
kaynaklan yine Cengiz’dir. Cengiz’1 tarihte kudret ve gururu yaratmis biri olarak goriirler.

Sonralari dinde de kendini gosteren Cinli ruhun birbirine bagliligi, onu cok milliyet¢i ve kendine
tapan bir ulus yapmistir.
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Oyle ki milliyetcilik, gecmise ydnelis ve taassup bu kavmin ulu sa! ve geleneksel sosyal
Ozelliklerinden biri olmustur. Biitiin ta rih boyunca bu boyle olmus ve olmaktadir. Cinli ruh, ayni za
manda evrensel ve insani bir yonelis felsefesine de sahiptir. Bu ylizden Avrupali sosyologlar ve
antropologlar bugiin bile Cinli ve sari irktan olan Marksistler!, Sari Marksistler, Arif Marksist ler
veya Sofi Marksistler olarak adlandiriyorlar!

Bu, onlarin irksal 6zelliklerini materyalizmde bile koruduk larini gosteriyorlar. Bu sebeple bunlar
uluslararasi milliyetciler dir. Bu simdi de goriilen bir ¢eliskidir. Onlarin materyalizmleri kendi
uluslarina 6zgii bir materyalizmdir. Hiimanizme kendi uluslarina 6zgii rengi vermislerdir.

Tabiata YoOnelis:

Cinl1 ruhun ¢eliski tiggenini tamamlayan boyutlardan biri de Cinli’nin tabiata yonelisidir
(natliralizm). Ama Cin natiiraliK-mi, Bati natiiralizminden farklidir. Natiiralist Avrupali, hissedi
lenlerin diizeyinde; dokunulan ve fayda getiren tabiatin iizerin de kalip bunun disindaki herseyi inkar
ediyor. Ama Cinli, maddi tabiatin ortasinda irfani ruhu ve dini idealizmi goriiyor ve buluyor.

Cinli ruhunda bu ¢eliski ¢ok biiyiik ve 6nemlidir. Bu ¢eliski, esrarli Cin ruhunu tanimanm anahtaridir.
Iran’da hatta Avru pa’da biri hayattan, iktisat ve maddiyatin giiriiltiisiinden maneviyata siginmak
istedigi zaman, bir magaranin kdsesine, bir evin kosesine veya bir mabedin kosesine kagiyor. O
tenhalik ta kendi i¢ diinyasina daliyor ve riyazete ¢ekiliyor. Ama Cinli, maddi sosyal ve iktisadi
hayattan kagtigi zaman, tabiatin ortasi na ve tabiatin kucagina sigmiyor. Tabiat onun i¢in tabiat oldugu
gibi, ayni zamanda tanridir. Ayni zamanda tabiat 6tesinden bir cilvedir. Onun i¢in tabiat, ayni
zamanda ruhun madde olma sidir.

Bu yonelisin etkileri Cin resim, edebiyat, sanat, heykeltras-Iik ve kiiltiiitinde belirmektedir.

164



DINLER TARIHI



DINLER TARIHI
165
Cinl1 Sairlerin Deyimiyle Cinli Ruh

Cin’in ve belki de diinyanin en biiyiik sairi “Su YI”” hayattan, heyecandan kargasadan kacti. Ama
zaviyelere ve tekkelere sigi nan ariflerimizin ve sofilerimizin aksine dedi ki: “Yasayis, heye can ve
hayatin serrinden, bu sehirden ve kizgin duvarlarindan kagmayi seviyorum. Tabiatin kucagina, hi¢
ayak degmemis, hi¢ bir goziin gormedigi bakir ormanlarin kalbine dalip gitmek isti yorum. Orada iri
soguk cigleri tan vakti igmek istiyorum. O za man sefkatli ellerimle avlanayim. Ama biitiin omiirleri
boyunca korku, iirkeklik gormemis olan kuslari 6ldiirmek i¢in degil. Hi¢ bir insan ayaginin
ulasmadigi ve tahrip edemedigi yerde kuslari sefkatli avuclarima alayim, sefkatli nefesimle
kanatlarina iifleye-yim, ki telekleri belirsin...”

Hayattan kacgan, kendine geri donen tabiata sigman adamin terenniimii siir midir, felsefe midir? Din
midir, irfan midir? Maddiyat midir, ruhaniyet midir?. Bunlarin hepsidir.

Anlamak i¢in ¢caba gostermek gerekir.
Cinli Sairin Azametli ve Arifane Oliimii

Sair’in O6liimii de boyle arifce ve yiice olur. BIr aksam vakti, bir nehrin kenarindan geciyordu. Cosku
ve cezbe halindeydi. Adam nehrin kenarindan gegerken gézii Ay’a ilisti. Ay ¢iplak olarak suda
yiizityordu. Adam durdu. Bir siire Ay’in sudaki ¢ip lak endamini seyretti. Heyecanlandi. Ay’in sudaki
el ve ayak carpmasinin sesini iyice isitiyordu. Ay yliziiyordu. Dalgalar bir birine ¢arpisiyordu.
Kulaga gelen musiki, Ay’in geg¢ekten suda ylizdiigiiniin alameti 1di. Adam bir siire diisiinceye dalarak
sey retmeye basladi. Cezibeye kapildi. Kendinden gecti. Cilginlik ve cinnetle karisik bir sevkle Ay’in
kucagina atladi; akan nehrin eteginde Ay’ini kucagina aldi. O kadar sikti ki, suya batti ve 61dii.

Bu, Cinli’nin tabiata bakisidir. Bu bakis onun felsefesinde ve dininde vardir. Minyatiir, siir ve
romaninda da bu vardir.

Cinli Ruh’un, Siir, Roman ve Minyatiirde Yansimasi

Sonralari Iran’da daha ¢ok tekdmiil eden Cin minyatiirii cok modern bir ressamliktir. Gogen, Van
Gogh ve benzerlerinin ar zu ve iddia ettikleri resim.

“Su” diyor ki: “Biz empresyonistlerin ressamlikta veya ro manimizda, tabiata fazla girdigimiz
dogrudur. Bizi, maddi esya yi ¢ok diisiiniiyorsunuz diye kiniyorlar!” Oyle ki empresyonist lerin
romanlarina ve resimlerine baktigimiz zaman, tasavvufun bir oda diizenim ondaki biitiin esyayi tasvir
ettigini goriiriiz. Duvar bdyie idi, perde soyle idi. Soba burada ve su sekilde. Otu ran sahis burada
oturuyordu, bu elbiseyi giyinmisti. Eli boyley di, basini saga veya sola egmisti, sdyle bakiyordu...

“Su” tenkidgilere cevap veriyor: “Biitiin bu maddi hayati ve dogal isaretlerin parcalarini agikliyoruz
diye bizi tenkit ediyor lar. Mesela, bizim resimlerimizde ati dikkatli bir seklide tarif et tigimiz,
niteledigimiz dogrudur. Ama bu at tavlada olan at de gildir. At arabasina veya faytona bagladiklari at



da degildir. Yeryiiziinde ve gokyiiziiniin altinda olmayan bir attir. Bu olan bir at degil, olmasi gereken
attir. Benim yarattigim bir attir, tabi atin yarattigi at degil.”

“O halde, empresyonizm esyayi, resime ve romana sokuyor. Ama oldugu sekilde degil, belki sairin,
yazarin ve ressamin ol masini istedigi sekilde. Bu sadece atin tabiattan alman kiilli cev heridir.”

“Yeryiizliniin, diinyanin gdgii mavidir. Ama izdirap atesin den yanan benim veya sanat eserimin
kahramani i1¢in mavi gok, dertsiz ve anlamsizdir. Izdirabimizi ve perisanligimizi sOylemis olmak i¢in
gokyliziinii san tavsir ediyorum. Tabiatta san gok yoktur. Ama empresyonist sanatkar boyle bir gogii
yaratiyor.”

Modern resim, roman veya siir ekolii esyada olan anlami kesfediyor, yaratiyor ve esyaya anlam
kazandiriyor. Bu, minya tiiriin yaptigi bir istir.

Minyatiirde bazen mevcut insanlarla bir benzerligi olmayan insanlar goriiyoruz. Bu ressamin dogal
insani ¢izemediglnin isa—
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reti degildir. Belki biiyiik ressam felsefesince, boyle insanlari ¢izmekle bir amaci hedeflemektedir.

Minyatiirlerde bazen bir nehrin mor renkle tasvir edilmis oldugunu goriiyoruz. Hig siiphesiz ressam
da bizim kadar neh rin mor olmadigini biliyor. Ama eger simdiki elestirmenler ol saydi, gazetelerde
“ressam, nehrin renginin mor olmadigini bili yor, ama mor renkli bir nehir istiyor. Tabiatta olmayan
bir nehir.

Minyatiirde esya, oldugu gibi degildir. Belki ressamin ol masini istedigi sekildedir.

M.O. Altinci asra ait minyatiirde bu donem, Cin ressamligi nin ilkel donemidir. Ressam sari bir
gokylizii tasvir etmistir. Bu, glinesin yakiciliginin siddet ve hararetinin gosterilisidir. Ama yerytizii
kar ile kaplidir, agaglar kristal goriiniimiinde ve kisin kalbi gibidir. Gokyliziinde temmuz giinesi
yeryliziinde kis kan ve agag.

Ressam bu celiskiyi bilerek ve isteyerek yapiyor. Tabiatta olmayan ama onun ruhunda olan bir
celiski. Kendi ruhunun ¢e liskisine disarida bir canlanma kazandirmak istiyor. Minyatiir-sel bakis.
Cinli’nin tabiata bakisidir ve gordiigii tabiattir; Avru pa li’nm goziine goriinen tabiat degildir.
Avrupali tabiati oldugu gibi, fizik ve kimyanin agiklayabildigi sekilde taniyor. Ama Cin li, tabiati
kendi renginde ortaya ¢ikariyor. Seklini tabiata bagisli yor; tabiata diger bir boyut veriyor, onu
istedigi sekilde yapiyor, oldugu sekilde degil-Bu ylizden Cinli bakis, felsefede de boyledir. Irfan ve
derin tasavvufa sahip olan bir tabiatgiliktir.



TAOIZM

Cin bakis ve kiiltiirlinde ii¢ asil vardir. Bunlar ayni zaman da “Taoizm” mektebinin temelleridir.
Taoizm Cin’in biiylik bir mektebidir, (ikinci defa yine soyliiyorum, dinlerin ortak esasla rini
tekrarlamiyorum; kendiniz yontemi bulup bahsettigim bu mektebe tatbik ediniz.)
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Birincisi; vahdeti viicut:

Tabiatta ve varlik aleminde birligi dngoriir. Bu ylizden Tao 1izm, Cin’de vahdeti viicudu savunan en
bariz ve miisahhas ekollerden biridir. Ay, yildiz, yer, gok, maden, su, insan, kotii, 1yi, hayvan ve
cansiz varliklar ¢okluktur. Hepsi ayri ve gesitlidir. Ama Cinli hemen ve baslangigta, M.O. ikibin yil
kadar once bu ihtilaflarin altinda ortaklik ve bu ¢okluklarin altinda birlik gér miis ve aramistir.

Cinl1, bir insani, bir insani 6ldurdiiglini, diger bir insanin, bir insan yolunda kendini feda ettigini
goriiyor. Bir deprem ge lip sehri yok ederken, yagmur yagip ovayi yesillendiriyor. Bun lar tezattir.
Cinli’nin, tabiat ve insanda gordiigii tezat. Insan ve tabiatta ni¢in tezat oldugunu anlayamiyor. Ama
tabiat ve insan da, biitiin hareket, degisim ve doniisiimlerde olan bu tezati go riiyor, adaletsizlikleri
hissediyor. Buna ragmen hepsinde bir bir lik ve diizen goriiyor. Bir zerrede, bir yaprakta, bir
haserede, bii tiin yeryliziinde ve gokyiiziinde bir birlik goériiyor: Diinyaya ha kim olan bir nizam.

(Bu konuya biitiin dikkat ve ilginizi vermenizi rica ediyo rum. Bu konu her ne kadar yorucu
goriiniiyorsa da, 6zellikle Hordad’m son cumasi olsa bile.37 Bunun anlasilmasi ile hem Do gu irfani
anlasilmis olur; hem de materyalist ve diyalektik Bati felsefesi. Bu yorgunluga tahammiil etmekle, bir
yildan sonra, bir is yapabildik diye iddia edebiliriz. Yoksa faydasiz, neticesiz an larla devami
olmayan c¢esitli heyecanlarla goniil eglendirmis oluruz. Bu durumda da, gelecekle bir isimiz kalmamis
olur).

Evrende olan bu diizen, tezat, birlik ve ¢oklugu Cinli nasil Coziimliiyor?
-7- Ogrenim déneminin son giinii anlammda.

168



DINLER TARIHI



YANG ve YIN
(Cin Diistincesinde Olumlu ve Olumsuz Kuvvet)

Cinl1 diyor ki: Biitiin esya, sahislar, ruhlar, tabiatin biitiin maddi veya manev1 isaretleri iki kuvvete
sahiptir.

“Yang” fail bir kuvvettir, erkek bir kuvvettir, olumlu, yapici ve yukari giden bir giictiir. Yin, olumsuz,
edilgen, kabul edici, etkilenen ve disi bir giictiir.

Glines, yere yansiyip parliyor. Yagmur, yere yagiyor, yeri ve yesiilikleri yesertiyor. Isik ve yagmur
gonderen gok Yang’a sahiptir. Yagmuru, isigi ve giinesin sicakligini kabul eden ve ge be kalan
yeryiizii ise “Yin’e sahiptir. Yang -gok-ve Yin -Yer-“in toplamindan bir dogum ve sonu¢ meydana
geliyor. Bu, yesilliktir.

Hareket eden nehir Yang’dir, rutubeti kabul eden sahil ise Yin’di. Nehrin kenarindaki yesillikler ve
agac ise bu ikisinin ne ticesidir.

Biitiin mevcutlar, hatta ruhlar, miicerret varliklar, gaybi varliklar “Yang” ve Yin” sahibidir.”
Melekler “Yang”, Cinler ise “Yin” sahibidir.

Bir insanin hareketleri de boyledir. Ayaga kalkmak Yang’dir, oturmak Yin’dir. Varlik alemi biitlin
isaretleriyle “Yang” ve “Yin” savasinin sahnesindedir. Biitiin fertler, madde 6tesi biitlin ruhlar, biitiin
hareketler ve olaylar, bu savasin neti cesidir. Bu ikisi arasindaki savastan, yeni esya ortaya ¢ikyor.

Sabitlik ve Degisine Nazariyesi Doguya mi Batiya mi Ait?

Bu goriisiin esasini, diistinme tarzini ve 6zel mantigini, Av rupalilar kendilerine mal ederler.
Diyalektik mantigi kendilerine ait biliyorlar. Halbuki dogulu goriisiin temelidir. Avrupalilar -
ozellikle yeni sosyologlari-daima diyorlar ki: “Dogulu sabit dii siiniiyor, sabit fikirlidir. Yani her
isaret ve hersey i¢in, mantigin da bir kisim 6zellikler sayip, tarif ediyor. Mesela, diyor ki: “Madde
boyledir, insan sdyledir. Yerin tarifi budur, gokytizii-
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niin tarifi sudur. Bu tarif kotiidiir, o tarif 1yidir. ‘Kin’in boyle bir tarifi var...” Hersey ve herkes icin
sabit bir tarifi vardir, dyle ki bunlarin, hep sabit isaretler ve sabit hakikatlar olduguna inani yor.
Halbuki biz Batililar, onlarin inaniyoruz. Hersey, her an baska bir esyaya doniisme halindedir. Kalici
olmayan ger¢ekler olup, olma, dogma ve 6liim halindedirler.

Bu nedenle dogulu mantiksal diisiiniiyor (sabit mantik an laminda), batili ise diyalektiksel. Bu ylizden

yasantisi hareket ve degisim halindedir. Herseyin segilebilecegini ve yok edilebilece gini diisiiniiyor.

Insanda degistirme giicii vardir. Halbuki dogu lu herseyi ezeli ve mukaddes biliyor. Degisme imkanim
diisiin meksizin teslim oluyor.

Batili, herseyi itibari ve degisim halinde biiiyor. Herseye saldiriyor ve yok ediyor yapiyor ve egemen
oluyor. Ama dogu lu viran eden ve yapan biri degildir; sabit diisiiniiyor.

Biitiin bu buyruklar dogrudur! Ama, tam aksi dogrudur. Clinkii sabit mantik, Aristo’ya aittir ve Hicrl
ticlincii asirda Islam kiiltiir tarthinde Islam adini da alarak ilim ¢evrelerimizde ‘islami Mantik® adiyla
tedris edilmistir.

Islami fikir ayri birseydir, Islami ilimler ise daha baska birseydir:

Bir 6grenci: “Diyorlar ki, “Kur’an’da diinya 6kiiziin boynu zu iizerindef!) boynuz 6kiiziin tizerinde {!)
okiiz baligin iizerin de, balik suyun iizerinde... diye yaziyormus.”

- “Hangi Kur’an bunu yazmis?” dedim.

Dedi ki: - “Ben bir adamdan ders aliyordum. Arapga, eski ilimler ve astronomi tahsili yapiyordu.
Astronomi kitabi boyle yazmisti.”

Dedimki: - “Bu astronomi ashnda Babil astronomisi olup islam peygamerinden bin yil oncesi ile
ilgilidir.”

Bu yiizden Islami ilimler adiyla tedris edilen seylerin bazen Islamla bir alakasi yoktur. Arapca sarf
ve nahiv 1lmi de Islami ilimler arasinda sayilmistir. Ama dilbilgisidir ve Islamla ilgili degildir.
Fransizca dilbilgisi veya baska bir dilbilgisi gibi. Cahi—
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liyye siiri de -Islam’in miicadele ettigi bozuk cahiliyye donemi sairlerinin Muallakat-1 Seb’asi-tedris
ediliyor, o halde bunlar da mi Islami?

Aristo mantigi Aristo’nundur. Aristo, Hz. Isa’dan ti¢yiiz kiisur yil once, Islam Peygamberi’n d en ise
bin yil 6ncedir. Bu nun Islam, Islam medeniyeti, Islam kiiltiirti ve Islam tarihi ile ne alakasi vardir?



Islam tarihinde bu sekilde olan bir¢ok seyler daha vardir. Mesela, ¢inicilik Islam medeniyetinin bir
parcasidir, ama acaba Kur’an’da ¢inicilik diye birsey var mi? Bunlar Islamla Ilgili degil dir ama
Islam’a acaip sekilde yapismis ve karismislardir. Aydi nin en biiyiik isi, Islam mektebini, Islami
ilimlerin, kiiltiiriin ve medeniyetin pengesinden kurtarmaktir. Islim’i Bilal’in anladigi Ssekilde
anlamalidir. Ebu Ali’nin anladigi gibi degil. Molla Sadra, Muhyiddin Arabi ve Gazali’nin anladigi
gibi degil, Islam’i ¢o1 yolcusu Ebu Zer’in anladigi sekilde anlamak gerekir. Islam kiil tiirtinii, Islam’a
girmis kiiltiirlerden ayirmak gerekir:

Islam’1 0yle anlayalim ki, ideolojiyi Islam kiiltiir ve egiti minden kurtaralim. Hi¢ siiphesiz Islam
kiiltiir ve egilimi ¢ok azizdir, insanligin 6viing kaynaklarindan biridir. Ama Islam ideolojisi ayri
birseydir.

Kiiltiir ve egitimile ideolojinin farkliligi iki ihtilaftir. Meseld, Ebu Zer’in, Ebu Ali Sina ile olan
ihtilafi ve farki gibi. Ebu Ali’nin bildigi seyi Ebu Zer bilmiyor, ne “Kanunu” anliyor, ne de “Sifa”yi.
Eger “cevher” “heyula” (madde, herseyin asli) vb. seyleri okusaydi tepesi atardi. Ebu Zer’in bildigi
ve hissettigi seyleri Ebu Ali, Molla Sadra, Muhyiddin Arabi ve bizim kiiltiir ve medeniyetimizde
bliylik isler yapmis olan diger dahiler bil miyorlar ve hissetmiyorlar. Ebu Zer’in dert ve goriisii ayri
bir seydir. “Ebu Ali”nin dert ve goriisii ayri seydir.

Islam’in gorevini agikliga kavusturmamiz gerekir. Hangi gézle gormemiz gerektigini agikliga
kavusturmamiz gerekir. Kur’an’i, Ali (a.s.) Ebu Zer ve Bilal’in goziiyle mi okumamiz ge rekir? Yoksa
filozoflarin, ariflerin, kclamcilarm biiyiik rivayetci-lerin, hadis¢ilerin, mantik¢ilarin, usulciilerin vb.
goziiyle mi?
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Bunlari birbirinden ayirmak gerekir. Eger ayirmazsak Aris to mantigi kiiltiirlimiiziin bir pargasi
sayilir. Islami ilimleri oku dugumuz zaman Aristo mantigini da okumak gerekir. Cogun luk bunun
Atina mantik ve felsefesi oldugunu anlamiyor. Isken deriye’yi dolastiktan sonra yeni Eflatuncularla
Islam’a gelmistir. Degismis ve tekdmiil etmistir. Ama kokeni Atina’dir. Yunanli goriistiir. Aristo’nun
va’z veya tedvin ettigi bir yontemdir, bu nedenle batilidir.

Dogu mantigi ve dogu dini veya bu asilda ortak ulan Ibra him’i din esyanin ve cevherlerin ayirma ve
sabit olmayisi adem-1 ¢ubiit esasina dayanmaktadir. Dogulu goriiste asil, olus ve yok olustur. Olus ve
yok ulus diyalektiksel bir goriistiir.

Zira Yunanli filozof: “Bir irmaga bir seferden fazla girilmez’ yani ikinci defa ne adam ayni adamdir,
ne irmak ayni irmaktir, o halde (sadece onun bu s6ziine istinaden) diyalektik Yu-nan’dandir {!)

Dedim ki; “eger hersey degisme halindedir” esasi, felsefenin ve felsefi mektebin kokeni olursa, o
halde hepimiz en derin, en agik, en sarih birer filozofuz, “bu da gecicidir.” (Diinyanin tama mi handir.
Hersey bir kapidan geliyor, diger kapidan ¢ikiyor.) ... O’ndan baska hersey yok olacaktir; hiikiim
O’nundur; O’na don diiriileceksiniz. ” (Kasas/88). Bu sabit olan “O”, kimdir?

Bu, degisim goriisiidiir. Diinyadaki herseyi siirekli degisim, ebedi olmayis ve degisme halinde
gormektedir.

Tezat esasi, diyalektigin 6ziidiir. Dogu kiiltiir ve goriisiiniin aslidir. Dogu kiiltiiriinde tabiat, tarith ve
insan diyalektikseldir. Yani ¢eliski esasina dayanmaktadir.

Islam’da Insan, Iki Ziddui Toplami Olarak Tanitilmistir
I[slam’da -“Islam’1 Tanima” konusuna gelince bunu tiim yon leriyle sdyleyecegiz-insan, iki ziddin
toplami olan bir isarettir. Mantigin 6zelligi su ki, iki ziddin toplamim kabul edemiyor. Mantik daima,

‘iki zit birlikte toplanamaz’ diyor. Hem giindiiz, nem gece olamaz. Bir sey hem 1yi, hem k&tii olamaz.
Iki zit bir-
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biriyle toplanamaz ve giderilemez. Halbuki biz iki ziddm topla minin oldugunu goriiyoruz.28 Cogu
insanlar ne 1yidir, ne kotii diir, ne 6liidiir, ne canli.

Diyalektik diyor ki, iki zit bir arada toplaniyor. Bir ag¢idan kotii olan sey, diger acidan iyidir. Insan,
bir taraftan gamurdur, diger taraftan Allah’in ruhudur. Bu diyalektik bir alamettir. Bu nedenle bir
insan, miisahhas ve sabit bir tarife sahip degildir, in san bir “olma”dir. Bir sabretme halidir. Ruh ve
camurdan yapil mistir. O halde kendi nedir? Bir se¢medir, bir dhaddir. Bir mii cadeledir. Bir
“olma”dir. Kendisi sahip degildir. Camur ve Al lah’in ruhu, bunlarin ikisi ayri ve zit isaretlerdir.

Viicuda tiflenen Allah’in ruhudur. Ama Aristo mantigi sdy le diyor: Insan konusan hayvandir, insan
glilen hayvandir. Yani konusan ve giilen her varlik insandir. Bu tarifler sabittir. Oysa Islam soyle
diyor: Insan iki ziddin toplamidir; hem 1lahi, hem seytani. Allah’a siginmak i¢in bir imkani vardir.
Seytan’m oyun cagi olmak i¢in de bir imkani vardir.

Bu iki zit imkan, insanda bir araya toplanmistir. Bu diyalek tik bir isarettir. Tarih ve kiiltiir de
diyalektik esasa gore zuhur etmektedir.

Dinlerdeki Tarih Felsefesi Tezat Esasina Dayanmaktadir

Tarihin tamami -Zerdiist dininde, Buda dininde, Taoizm di ninde tarih felsefesi tezat esasina
dayanmaktadir. Islam’da da tarih felsefesi tezat esasina dayanmaktadir. Iki zit kutup arasin daki savas,
tarihi yaratiyor. Ibrahimi din anlamiyla Islam’da, in sanin -o baslangictaki insan, insanligin babasi
Adem’in-Allah’in ruhu ve ¢amurdan yaratilmasiyla tarih doguyor; savas basliyor.

28-Ziddiyet iki sekildedir Mesela siyah ve beyaz, gece ve giindiiz gibi. Ama asil zitlik, bir seyin
olmamasfdir. Mesela, bir seyin olma ve olmamasinin, bir yerde ve ayni anda olmasi gibi. Bu yiizden
onlarin toplanmasi ve giderilmesi aklan muhaldir. Mesela hem Zeyd olmasi, hem de olmamasi
miimkiin degildir. Veya hem olmamasi hem de olmasi miimkiin degildir. Ama giderilmeleri miim
kiindiir. Mesela bir sey bir yerde ve bir durumda hem siyah hem de beyaz ol mayabilir Ama ne siyah,
ne de beyaz olmamasinda bir problem yoktur, belki kirmizi veya mor olabilir
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Habil ve Kabil’in savasi, biitiin tarih boyunca devam ediyor ve zamanin sonuna kadar da devam
edecektir. Biitiin tarih sahnesi baslangi¢ctan zamanin sonuna kadar savas sahnesidir. Bu diya lektiktir.

Taoizm’de ve ClIn kiiltiirtinde, diyalektik goriis ¢ok miisah hastir. Biitiin esya “Yang” ve “Yin” esasi
lizerinde siirekli bir sa vasin i¢indedir. Biitiin esya, bu savasin neticesidir. Hareketler de.

Bir aga¢ parcasini gozoniine aliniz. Topraga gomdiigliniiz zaman, gokten yagmur ve giines aliyor,
yeseriyor. Bu “YhV’dir, gokten “Yang”i kabul ediyor. Sonra ¢icek ve meyve vermeye basliyor bu
“Yang” ve “YIn”in asilmis olmasinin sonucudur.

Diger taraftan “Yin” olan aga¢ ““Yang”’a sahiptir. Ciinkii ates yaktigimiz zaman “Yang” alev de aliyor.
O halde agacta ve odunda hem Yang vardir hem de Yin. Hem tezdir, hem antitez dir. Bu yilizden
birseyde bazen “Yang” yetenegi galip geliyor, ba zen “Yin” yetenegi.

O halde “Yang” ve “Yin”, biitiin esyanin bilinyesinde gizlen mis olan iki zit kuvvettir. Hersey kendi
i¢inde bir savas ile kusa tilmistir. Bu esas, herseyde ve her alamette olan diyalektiktir. (Mesela,
atoma bakiniz. Elektron ile protonun savasma, arti ve eksi yiiklerine bakiniz.)

“Tezat” Fikrl Marks ile Sosyolojiye Giriyor

Diyalektik, Marks ile sosyolojiye giriyor. Toplumda asiller var, koyliiler var. Kapitalist var, proleter
var. Biri tez, digeri an titezdir. Devrim bu ikisi arasindaki savasin neticesidir. Eletron ile proton
arasindaki savastan atom hareketinin ortaya ¢ikmasi gibi.

Diyalektik savas, herseyin i¢cinde vardir. Meseld, yumurta tezdir. Yumurtayi gozoniine aliniz. Onu
tavugun altina koyuyo ruz, sicakligi kabul ediyor ve her giin i¢inde “antitez” gelisiyor. Yumurta
“tez”dir, her giin i¢inde gelisen “yumurta olmayan” ise antitezdir. Bu savas her giin antitezin yani
yumurta olmayanin faydasina devam ediyor, antitezin biitlin yumurtanin i¢ini tezi
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doldurdugu ve disari siirdiigii yere kadar devam ediyor. O za man kabuk gagalaniyor, kiriliyor ve
civeiv (sentez) disari fir liyor.

O halde yumurta hem tezdir, hem antitez. Bu ikisi arasinda ki savasin neticesi civeciv goriiniis ile
dogan sentezdir. Bu, Hegel diyalektigin d eki biitiin hareketlerin ben zetm esidir. Hem tarih, hem insan
hem de tabiatta agikliyor.

Bu “Yang” ve “Yin”1 herseyde miicadele halinde goren Cin soziiniin aynisidir. Biitiin isaretleri ve
esyayl bu miicadele ve hareketlerin neticesi goriiyor. Esyadaki “Yang” ve “Yin” neticesi dir bu
miicadele; degisim ve bambaskalik devam ediyor. Bu se kilde tabiat daima bambaska olma
halindedir. Higbir sey sabit degildir. Bu iki unsurun, viicudunda savasa tutusmadigi birsey bulunamaz.
Eger “Yang” halinde ise “Yin’den etkilenmemesi, eger Yin halinde ise Yang’dan korunmus olmasi
miimkiin de gildir.

Tezat Felsefesi Yani Cin Diyalektigi

Biitlin bu savaslarin, hareketlerin, zitlann toplaminin, bam baskaligin ve diinyadaki herseyin
hareketinin, degismez ve is tisna kabul etmez bir tek diizenin esasina gore sekil aldigini g6 riiyoruz.
Diinyaya ve hergeye (insan, hayvan, tuzlu, aci, ruhlar, tabiat 6tesi mevcutlar, bitkiler, cansiz varliklar)
hakim olan, dii zen 6zelligi ve kiilli namustur. Lao-Tsu’nun “Usul” kitabinda ni teledigi gibi; ezeli,
ebedi, kiilli, ortiilii, kapali, gizli (yani gaybi) ve her yerde bellidir. Hi¢bir yerde aklin pengesine
gelmez. Bii tiin zit esyada bir beraberlik mevcuttur. Her sey onun istek, ira de ve arzusuna gore
olmakta ve gecmektedir. Hayatin varligmn biitiin sahnelerinde, madde ve manada olan biitiin zit
isaretlere, cesitli savaslara diizen ve yon bagisliyor. Herseydir ve hi¢bir sey degildir, adi “Tao”dur,

Tao Nedir?

M.O. 5. ve 6. asirlarda yani 2600 yil 6nce yazilmis olan “Tao Usulii” kitabinin kendisinde bile
“Tao’nun nitelenmesi miimkiin degildir” diye itiraf ediliyor. (Tipki bizim “Allah” hakkinda sa—
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hip oldugumuz kavram gibi, idrak ve akla sigmayan ama her yerde mevcut ve hazir olan kavram.)
Gaybidir, ama hi¢bir yerde kayip degildir. Hi¢gbir sey “O” degildir, ama “O” herseyde mev cuttur.
Usulen ondan baska birsey yoktur, hersey onun tecellisidir. Hatta iyi ve kotii, glizel ve ¢irkin onun
iradesine tabidir ve “O” “TAO”dur.

“Tao”nun liigat manasinin anlasilmasi, onun taninmasina daha ¢ok yardim edecektir. Tao liigatte “Su
yatagi” anlamina ge lir. “Nehrin yatagi” sabittir, ama oradan ge¢en su hareketli ve degiskendir.

“Nehir yatagi”mn diger bir anlami daha var; “yatak”, suyu dagdan ve ovadan ¢ikis kaynagindan, asil
varis yeri olan okya nusa yonelten bir gidis yoludur.

O dini ve felsefi kavrami ile, bu liigat manasi arasinda ne tiir ve hangi 1liski var? Tao, biitiin kiictik ve
bliylik dalgalarin, siirekli olmayan kabarciklarinin, yani biitiin alametlerin, biitlin ¢eliskilerin, biitiin
esyanin tamaminin onun lizerinden gec¢ip, onlara yol gosterilip, o yoldan, miikemmel sinir olan
okyanusa veya kendi viicutlarinin gayesine ve nihayetine ulasmalarindan ibarettir. O halde Tao, su
yoludur.29 Yol herseydir. Biitlin esya ve biitlin varliklarin tabi olduklari biitiin kanun. Tao varlik
alemine egemen olan bir iradedir. Biitiin mevcutlara egemen olan bir kanundur. Esyanin birlik ve
beraberligi hep Tao seklin de, tezat ve savaslar ise Yang ve Yin esasina giiredir.



Taoist Sairlerden Biri Konusuyor

Su agaca bakiniz, ni¢in hi¢cbir zaman izdiraba mahkiim ol muyor? Ni¢in higbir zaman liziintiiye
kapilmiyor? Baharin bas langicinda tomurcuk veriyor, yeseriyor, genclesiyor, yaprak aci yor, ¢igek
veriyor, meyve veriyor. Sonbahar sonlarinda sarari-yor, sonunda yapraklarini dokiip ¢iplak kaliyor,
Sakin bir sekil de kis uykusuna giriyor. Mart baslarinda veya ortalarinda tek rar canlaniyor, kendi
gidisatina devam ediyor.

29-Seriat ve ser’a gibi. Su yolu, nehir tarafina dogrudur.
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Ni¢in izdirap ¢cekmiyor? Nigin higbir agac¢ intihar etmiyor? Isyan etmiyor, 6tkelemiyor, bikmiyor,
felsefi imitsizlige kapil miyor?

Cilinkii tabiat kanununu, Tao’yu takip ediyor.

Nicin perisanlik hastalik, savas, zorluk, ihanet, izdirap, timitsizlik, kotiiliik, gam, eziyet insanda var?
Clinkii evrende herseye hitkmeden diizene karsi, cliz’1 akli ile baska biT yol se ¢iyor.

Merihli Yolcunun Yer Kiiresi Hakkindaki Raporu30
Cok meshur yazar sayin Muhammed Hicazi’nin bir hikdyesi var. Hikaye soyle:

“Yeryiiziinde bir bilgin, Merih’e gitti. Merih caddelerinde yiiriiyordu, sinema afislerine ve kiiltiir
haberlerine bakiyordu. Ansizin géziine bir haber 1listi. Haber soyle diyordu: ‘Merihli fa lanca
profesor, meshur bilgin, fiize ile yeryiiziinden geri dondii. Yer kiiresi ile 1lgili arastirmalarini,
yeryliziindeki canli varliklari konu edinen yeni kesfini, sayin dinleyicilere arzediyor!”

Diinyali olan bilgin diyor ki:

“Kendim diinyali oldugum i¢in MerihlileT’in bu konferansi na katilmak istiyordum; konferansin
konusunu sevdim ve katil dim. Merihliler acaip bir heyecanla, profesoriin sozlerini dinli yorlardi.
Cunkii Kainat’in hi¢bir yerinde Merih kiiresi disinda, hayat olmadigini diistiniiyorlardi. Simdi bu
bilgin, yeryiiziinde ¢cok sayida canli varligin oldugunu kesfetmisti. (Melikii’s-Suara Bahar’in soziiyle:
Bu okudugum yer kiiresi nedir ki? Tastandir, dedi. Orada tekmelenmis birileri var.)

Profesor diyor ki: “Bizim heyetimiz gidip orada bumda arastirma yapti. Yeryiiziinde ¢ok sayida canli
varliklarin oldu gunu anladi. Hepsinden daha gelismis veya en azindan hepsin den daha iddiali olan,
“insan” isimli bir varlikti.

30-Muhammed Hicazi’nin “Ayna” isimli kitabina yeniden bakmaniz, iyi olur. Nepiiin gezegeninin
kesfi ile saniyorum Babilliler hayal diisiincesiyle Neptiin’e gidiyor demek istiyor. Orada bir topluluk
goriiyor; insanin 6zelliklerinde. O topluluktan ¢ok glizel s6zleri hitab seklinde naklediyor.
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Bu varligi tasavvur edebilmeniz i¢in ne diyeyim? Sadece bir tulum gibi oldugunu séyleyebilirim.
Dort tutanagi var, iki tane de delik. Yerin tizerinde siiriiniiyor. Acaip bir hirs, heyecan ve tecessiisle
herseyin canini almaya calisiyor. Yeri, daglan, esyayi, hayvanlari ve agaglarin hepsini yagmaliyor.
Yagmalamadan baska, iki ayaklan listiinde birbirlerinin canina kasdediyorlar. O kadar birbirlerini
oldiiriiyorlar ve 6ldiirmekten acaip bir zevk aliyorlar ki, bir kismi kalinca en fazla dldiirenler
kahraman ilan edilip madalya aliyorlar tarihlerinin en seckin sahsiyetleri, ken di cinslerini en ¢ok
oldiirmiis olanlardir.

Acaip bir is daha yapiyorlar. Biitiin biiyiikliik, zeka ve kur nazliklarina ragmen dogal meyvelerti,
tabiatin ¢ok giizel ve hos kokulu sebzelerini, hayvanlarin saglikli ve dogal bedenlerinden aldiklari
etleri, oldugu gibi yemiyorlar. Onlari kablara koyuyorla, biber, zerdecal gibi baharatlar ve ¢esitli
yaglar ekliyorlar, ate sin iizerine koyuyorlar, yakip pisiriyorlar sonra yiyorlar. Ardin dan dertlere
hastaliklara yakalaniyorlar. O zaman muhteremO) adamlardan yardim istiyorlar, para veriyorlar
midelerindekini ilag ve igne zoruyla disariya ¢ikarmaya calisiyorlar. Nigin boyle isler yaptiklarim
anlayamadim.”

Bu, Merihli’nin insan hakkinda yaptigi tenkittir. Ama Tao-izm, insani tabiat ve Tao’ya tabi olmadigi
i¢in tenkit ediyor. Tao’nun onun emrine arzettigi yiyecekler disinda seyler yedigi ve bunlardan
faydalanmak i¢in kendisine bagislanan el ve mi deyi -tabii yiyecekleri yeme yolunda-kullanmayip
baska yiye cekler hazirladigi i¢in tenkit ediyor. Dogal evini birakiyor, kendi yaptigi eve gidiyor.
Savas haset ve kine miiptela oluyor. Kendisi daha ileri gitmek i¢in hemcinslerini yok ediyor.
Digerlerinin da ha erken hedefe ulasmasi i¢in yok oluyor. Daima muzdariptir. cinnete, sinir ve ruh
hastaliklara, felsefi ve itikadi hastaliklara miiptela oluyor.

Taoizm’in -6liim doseginde olan, biiyiik sahsiyetlerinden bi rine talebeleri sordular:
- Oliince seni nereye gdmelim, nerede kefenleyelim?
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- Mezarim yeryiizii. Mezarimin tavani gokyiizii. Mezarimin kandili geceleyin ay, giindiizleri giinestir,
dedi.

- Eger seni topragin tlizerinde birakirsak; kuslar ve haserar-lar yerler, dediler.

- Onlari ni¢in Tao’nun kendileri i¢in yarattigi yiyecek ve ri-ziktan mahrum ediyorsunuz? dedi.
Bu, “Tao” diisiince tarzidir.

Kurtulus Yolu Neresidir?

Insan, giinesin altinda ve yerin iistiinde yasayacagi yerde iistii kapali sun’1 evlerde yasiyor. Bu yiizden
isiksizliga veya ha vasizliga mahkiim oluyor ve ¢esitli hastaliklara yakalaniyor.

“Tao”, insana hareket ayagini bagisladi. “O”, ayaklan hare ket gii¢cleri olmayan, sadece “kendilerini
birakmaya” giicii yeten sekilde yapti.

Bu insan Tao’nun gidis yolundan disari ¢ikmistir. Tabiati kaplayan genis ufuklari birakmis kendini
sehir isimli dar duvar larin, sokaklarin ve caddelerin arasina sikistirmistir. Tabiatin ona bagisladigi
glizelliklerden faydalanamamis, sun’i giizellik ler yapmistir.

-Kilosu ii¢ riyal olan-tabii karpuzdan istifade etmiyor, bes-bin tiimene bir karpuz tablosu satin aliyor.

Sehir yapmis, idaresi i¢in kanun va’z etmis, hukuk, emniyet ve emana muhta¢ olmustur. Gelip halka
hitkmediyorlar. Hiikii metle beraber daima zuliim dogmakta. Bir kismi efendiler bir kismi kdyliiler
oluyor. Bir kismi serefliler, bir kismi adiler.

Kisa zamanda hedefe ulastiracak bazi ilimleri bilmeye ken dilerini mecbur hissediyorlar. O ilimler
sonra bir grubun elinde digerlerini aleyhine bIT silah olmaktadir. Bu onun nihai neticesi dir. Bunlar
arag, teknik, zeka ve tabiati tanimakla dopdolu ser vetleri topragin bagrindan ¢ikarabilirler. Ama bu
servetler, on lari kdpekler gibi birbirlerinin viicuduna diisiiren bir lokma gibi olmaktadir.
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Sonra da iliskileri, hayvanlarin ve vahsi canavarlarin iliski leri olmakta. Aldatma, yalan, zuliim, facia
ortaya ¢ikmakta, fesat yayginlasmakta. Beyhude yasalar ve sinirlamalar yapiyorlar, bir kismi onlara
bagli kalmakla cirkinlesiyor. Bir grup ise, o yasala rin ve sinirliliklarin aleyhine isyan ediyor,
miicrim ve hain olu yor. Bir kismi ise bunlarla miicadele i¢in egemen ve zalim oluyor.



ZALIM VE MAZLUMU DOGURAN MEDENIYET

Bir kismi isyan ediyor, cinayetkar ve giinahkar bir kismi ise bunlarla (isyancilar ve canilerle)
miicadele i¢in egemen ve zalim oluyor. Bir grup da her ikisine kurban ediliyor. Boylesi ¢ilginlik la
karisik bir topluluk, “sehirlesme” adiyla, medeniyet adiyla ya piliyor. Insan, kendini buna kaptiriyor.
Tipki agiz salyasi ve ca niyla zerafet ve giizellikte sanat harikasi o ipek kozasini yapan ipek bocegi
gibi. Ipek bocegi koza yapiyor, sonunda da eserinde kendisini boguyor. Bu medeniyettir.



Medeniyetin Isaretleri

Biitiin tarith boyunca medeniyetin isaretlerine bakalim. Biri si Misir medeniyetinin sembolii olan
piramitlerdir. Binlerce ko lenin, dibinde kurban oldugu piramitler. Misir medeniyeti basi ni ancak
boyle kaldirmistir. Birisi de biiylik Cin medeniyetinin sembolii olan Cin seddidir. Her tas ve tuglanin
geldigi yerde, bir insani ¢camurlarda siiriin diirmiistiir. Higbir gii¢lii insan bu du vardaki isini
bitirememisrir. Taslarin ve aralarindaki harcin yeri ne, nice insanlari gommiislerdir.

Bu medeniyetler, yalan, aldatma, cinayet, katliam ve koleli gin toplamidir. Medeniyetlerden
faydalananlar ya “Ojen Iones-co’nun kahramani gibi gergedan idiler. Alinlarinin 6niindeki boynuzla
oldiirtip, ¢igniyorlardi ve gidiyorlardi veya Kafka’nm kahramani gibi ¢irkinlesiyorlardi. Talihsiz kole
insanlar, seckin insanlar... Temiz ve seckin milletler... Stivarileri yok eden millet ler..
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Biitiin tarih ve medeniyet boyunca insanda ne gelisti? In san; 6ldiiren ve oldiiriilene, kole sahibi ve
koleye, aldatan ve al datilana, somiiren ve siimiiriilene doniistii Bunlarin hi¢biri insani 6zellik
degildir. Bu, medeniyetin ve medeni insanin gelis mesidir.



ISYANCI INSAN

Cevik ve yetenekli baliklar vardir; gidis yoluyla yoldas ol mak yerine irmakta kalirlar. “Nasil
yasayalim?” sorusunun pe sindedirler. Biri bu koseyi seciyor, digeri o kdseyi. Biri bir kaya parcasini,
biri bir yosunun tavanini, hepsi yeni birsey yaptiklari i¢in ve kendilerine ait bir siginak sectikleri i¢in
mutludur. Ama asla denize gitmiyor ve 6zgiirliige ulasmiyorlar.

Biitiin varlik aleminin ve esyanin hareketine kilavuzluk eden Tao’ya karsi bir gidis yolu secen insan,
ideal, arzu, medeni yet olusturmakla, kiinatin gidis yolundan baska bir yol se¢gmek le kendi ciiz’1,
fuzuli aklinin miiptelasi olmustur. Bu sekilde hem kendini denize ve Tao’nun nihai hedefine
ulastirmaktan mah rum etmistir, hem de alemin tekdmiil ve hareketinde gecikme meydana getirmistir.
Eger bu liizumsuzluklar, bu kotiiliikler, zaaflar, serler, medeniyetler olmasaydi, insan kendini tabiata
emanet ederdi. Tabiat diizeni esasina gore yani Tao nun irade ve istegine gore hareket ederdi ve
hedefe ulasmis olurdu.

TAO’YA GORE KENDINE DONUS

O halde, Tao’ya gore kendimize dondiik. Kendi, kendisine geri donmek ne demektir? Ciinkii akla
dondiigiimiiz zaman akil liizumsuz seyleT yapip, yol gosteriyor, ideal olusturuyor. O halde aklin
kenarindan gecip fitratima doniiyorum, insani fitra tima, halis ve saf kalbimin ilham verdigine;
kalbimin tam ortasi nin dedigi seye doniiyorum. Icimdeki sakinligine doniiyorum. Akl-1 kiill olan
zatima sigmiyorum. Biitiin esyada cari oian akil,
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bitkiyi baharda yeserten akil, yazin meyve vermesini saglayan ve sonbaharda uykuya cekilen bir akil.
Bu tabiatin bir parc¢asi olan bende de caridir. Onu kesfediyorum, kendimi ona emanet ediyorum, ona
teslim oluyorum.

Bu aklin altinda Tao duygusuna nasil ulasilabilir? Insan, kendinde Tao’yu nasil bulabilir? Ozel bir
marifetle. Aldatici olan ilimle bulunamaz; tehdit¢i ve fuzuli olan akilla da-O zaman in san, bitkinin
gencligine, tabiatin bagrinda bir alametin eminligi-ne, selametine ulasir. Sonra biitiin eziyetlerti,
itilaflari 1zd iraplari, kinleri yok olur. Onlarin yerini Tao’nun aski doldurur.



Fakirlik ve Riyazet Elbisesi ile

Insan, aki!, diistinme ve istidlal ile diinyanin ve kendisinin Tao’suna ulasamaz -Tadarin her ikisi
birdir-Ilim ve mantikla ulasilmaz. Bu yolda ask denemesi, rakstan ve musikiden daha 1yidir. Veya
ibadetten daha iy1 olan riyazet ile. Riyazet, yani in sanin fuzuli akildan, sehirdeki lezzetlerden, sun’i
lokmalardan kendini kurtarmasidir. Kendini medeniyette yapilan lokma ve lezzetlere muhtag¢ olmaktan
kurtarmasidir. Kendini fakirlik ve medeniyete muhta¢ olmama elbisesi ile siisleyip, tabiatin bagri na
gidip, kendini Tao’ya teslim etmesi gerekir; cosku, cezbe ve ask ile ona dalmasi gerekir.



TAOCU FIKRIN BIZIM TASAVVUFLA UYGUNLUGU

Bu kavramlarin bizim sufi kavramlarin aynisi oldugunu goriiyoruz. Bizim kendi kiiltiirtimiizde bulunan
“vahdeti viicut” fikridir. Akil goziiyle gordiigiimiiz biitiin farkliliklari eger ilham ile goriirsek
evrensel birlige doniisiiyor. Istek ve cosku ile ona dalarak bu kendini gostermeyi yenilgiye ugratip o
olusa ye tismektir, bu her yerde riyazetle miimkiindiir. O, Allah’tir, bii tiin cilveler O’ndandir. Yani,
bizi maddi hayata baglayan biitiin hevesleri yok etmektir, fuzuli aklin birbiri iistiine biriktirip bag-182
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ladigi seylerden kurtulmaktir. Biitiin ihtiyaclari ve bagliliklari koparmaktir, hiirriyete ermektir. Bu
sekilde o birlige ulasilabilir. O zaman baharin bagrinda yasayip, bahara, ¢icege, meyveye ka vusan
bir bitki gibi bahara kavusuruz, ¢icek ve meyve vermeye baslariz.

Bu, Lao-Tsu’nun 6nder oldugu, Taocu mektebin fikridir. Lao-Tsu M.O. 604 yilinda dogan bir
bilgedir. Bu mektebin kuru cusudur ve bu mektebin el¢isi oldu. Diisiince tarzinin aslinda tasavvufi
oldugunu goriiyoruz, bizler de bu diisiince tarzina asinayiz.

Acaba tasavvuftaki “tarikat” kavrami, Tao’nun terciimesi degil midir? Veya gitmek veya yolda
seyahat etmek anlaminda olan “siiliik” o Tao yolunda gitmeye davet degil midir? “Insanin akli, bir
yere gotiirmiiyor” “Akilcilarin ayaklari ¢iiriiktiir”; “Ilim bostur ask iie hakikatin yolundan gitmek
gerekir” diyen diisiin ce acaba “Tao”’ya davet degil midir?”’; “Genel ve kiilli hakikata dalip, kalp ile
ona yonelmek gerekir” sozii, akil ve irade ile Tao’ya ulasilamaz diyen s0ziin aynisidir.

TAOCU FIKRIN YONTEMI VE ANTIMEDENIYETCI OLAN JEAN JACOUES ROUSSEAU’NUN
EKOLU

Medeniyet, akil, irade, 1lim ve insanin tabiatta, tabiatin ke narinda tabiata karsi yaptigi biitiin
lizumsuzluklar ile miicade le, insanin kendi bireyselligine ve evrene egemen olan diizene doniistii.
Yani Tao’nun iradesinin belirmesine doniis... Mutlak miikemmellik olan nihai menzile gidis; sadece
Tao yolunda gi dilerek elde edilir. Insan, tefekkiir, bid’at, teknik yerine “Tao’yu kesfemeye,
miisahede etmeye teslim olmalidir. Isini Tao’nun ira desinin uhdesine vermelidir.

Bunlar Taocu okulunun prensipleridir. Bu jean Jaques Rousseau’nun 18. asirda ilan ettigi medeniyete,
ilme ve teknige karsi olan bir mekteptir. Jean Jacques Rousseau diyor ki:

“Insan sosyal anlasmayi yaptiktan sonra fesat, savas, ayrica lik ve zulme miiptela oldu. Insani i¢inden
bogan biitiin bu yalanci yasalari kirmiz. Bunlar insani gii¢lii ve zeki kildi, ama asa gilik, vahsi ve cani

yapti.

Tabiatin o safligina, gokyliziiniin altindaki o 6zgiirliige in sanlara egemen olan bu karmasik
diizenlerden 6nceki kardesli ge, esitlige ve beraberlige doniiniiz. Akildan, sevmeye ve aska
ulasalim.”

Bunlar Rousseau’nun sozlerdir ve Tao’dur. Lao-Tsu Taocu-lugunun sozleridir.

Bireye Yonelis Mektebi Cin Toplumuna Darbe Vurdu Ama, bu kendine, bireye yonelis mektebi,
medeniyet, ilim ve iradeden bikkinlik, Cin toplumu ve medeniyetine biiyiik bir darbe vurdu. Ciinkii
bliylik mektebi Taoculuk olan irfan (bire yin en biiyiik terbiye edicisidir ve bunu her yerde tekrarliyo



rum) ruhu o kadar yiice olan bir Insan yapiyor ki, onu maddi hayat 6tesine ulastirabiliyor. Insani yere
ve glinliik hayata bag layan herseyden kurtarilmis bir fert haline getiriyor. Ama top lumicin
uyusturucu bir maddedir.

Bu yiizden ferdin daima irfan ile egitilmesi, toplumun ise, akil ve iktisat ile egitilmesi gerekir. Ferdin
ask ile temizlenmesi gerekir. Toplumun akil ile idare edilmesi gerekir. Bu ikisi aslin da iki ayn
mizagtir.

Tasavvufa Yonelis Toplumu Bozar

Islami irfana bakiniz, ne biiyiik sahsiyetler olusturuyor. O biiyiikliigii ile Gazali, o azametiyle Sems-i
Tebrizi, o kadar bii yilkk Mevlana ve Senail. Ama eger toplumuna dayanirsa, herseyi bunlar diisiiniip, is
yaparlarsa toplum korkung bir toplum olur. Bu toplumda hatta taksiye binmek bile olmaz. Eger,
binerse ne fark eder, diinyanin yonleri hep itibaridir!

O halde toplumun, akil, iktisat ve adalet ile yasamasi gere kir, Insan, imkan bulabildigi yere kadar
gelisebilir.
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Lao-Tsu Taoizculugunun hayri, Cin toplum ve medeniye-tindeki fesatla miicadelesi idi. Sosyal
iktisada karsi bir tepki 1di. Ama kendini bireysellik, bireysel maneviyat, ahirete yonelis, miicerret
ahlaki faziletlerle o kadar siisledi ki toplumu zayiflatti.

KONFUCYUS

Konfiigyiis, Lao-Tsu’ya karsi bir tepkidir. “LI” de “Tao”nun yerine ge¢irilmek i¢in bir esastir, “Li”
nedir? Li, saglam toplu mun, onun temeline gore sekillendigi, idare edildigi tekamiil ka zandigi ustil
ve yasalardir.

Konfiigyiis diyor ki: Toplumun insani bozdugunu, medeni yetin insanin ahlakini yok ettigini, insani
gliclii yaptigini, ruhun faydalanmasini sagladigini kabul ediyorum, ama insani asagilik, cani, kan
dokiicii yapmistir. Fakat bu toplum yiiziinden degil dir, belki toplumun idare edildigi, dogru olmavan
kanunlar ne- ,1 deniyledir.31

Eger Toplum “Li” Esasina Gote Idare Edilirse Tao Tekamiiliine Ulasacaktir

“Lao-Tsu’nun hatasi sudur: Hasta bir tarzda olan, insani ol mayan kanunlara gore idare edilen ¢irkin
toplumu, 1deal ve mutlak toplum olarak almasidir.” (Bu Lao-Tsu’yu seven Konfli¢ yiis’iin soziidiir).

“Ben, Lao-Tsu’nun toplum aleyhine olan biitiin tenkitlerini kabul ediyorum ama onun aksine, bu
toplumun tabiata aykiri olmasi ve medeniyetin Tao’ya aykiri olmasi nedeniyledir demi yorum.

Bu toplumun Tao’ntm aksine oldugunu kabul ediyorum, ama inaniyorum ki eger toplum ve medeniyeti
“Li” -toplumsal namus-esasina gore olusturulur ve idare edilirse, o toplum sa dece Tao’ya aykiri
olmamakla kalmayacak, belki Tao’nun gidis



L

31-Konfligyiis’iin sosyal [emelleri, insanlik toplum ve medeniyetini 1-ti koklii bir tarzda savundugunu

goruyoruz.
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yolunda “Taoculuk’un tekamiiliine dogru hareketi hizlana caktir.

Balik 6rnegini kabul ediyorum, ama insani bozan bu top lumdur. Gelin 6rnegi degistirelim. “Bu nehre
ve denize goniil vermeleri gerekli, kendi hiclik ve liizumsuzluklarini gidis yolu na teslim edip denize
ulasmalari gerekli dediginiz baliklar, eger zeka, akil ve ilimlerini isin i¢ine sokar, bir gemi yaparlar
ve ge miyi normal hizdan daha siiratli bir hizla nehrin gidis yoluna bi rakilirsa, o zaman bu gemi
sadece nehre ve Tao’ya aykiri olma makla kaiayacak, belki baligi daha hizli ve erken denize kavus
turacaktir.

O halde eger toplum “Li” esasina gore olusturulursa, toplu ma Tao esasina gore daha hizli ve daha
seri bir hareket kazandi rilmis olacaktir-Insan eger tabiatin gidis yolunda tek basina ka lirsa, bitki ve
hayvanin ahengi ile gelisir, ame eger “Li”, toplu munda yer alirsa, Tao’nun gidis yolunda daha seri
gelisir. Ciin kii “Li” Tao esasina gore hareket eden toplumsal diizendir.”

Onsekizinci asirda Fransa’da, Voltaire ile Rousseau arasinda olan savas, Konfli¢yiis ile Lao-Tsu’nun
savasidir.

Konfligyiis’iin insani medeniyet ve toplumun sosyal temeli ni en kokli sekilde savundugunu
goriiyoruz. (M.O. Altinci asir da). Voltaire, IS.nd asirda Konfli¢yiis’{in ayni sdziinii Rousseau’ya
karsi soyliiyor. Rousseau, toplumdan onceki bireysellik hayatinin ahlak, dindarlik, fazilet ve insani
maneviyatin hamisi idi, Voltaire ise medeniyet, ilim, ilerleme, maddiyat, sanayi ve savas taraftan idi.
Bu ikisi arasindaki savas, Konfiigyiis ile Lao-Tsu arasindaki savastir. Tam 24 asir sonra 18.nci
asirda, bu sa vas ikinci defa Fransa’da ve biitiin diinyada oluyor.

Hippilerin savasi bu ¢esittendir: Simdi de devam ediyor. Amerika’da mevcut olan en derin ve insani
harekettir. Kapitalist Amerikan toplumu ile hippilerin savasi; bilgini, filozofu, hakimi ve sosyal
diizeni, “insan yiyen insan”, yaratmak isteyen bir top lumda bunlar “yeme” ve “yemeye tapma”
aleyhine isyan edi yorlar.
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Hippi ile Sohbet

Bunlardan biriyle Meshed’de sohbet ettim. Cok derin bir adamdi; acik¢a Nixon’dan iki kat daha
suurlu 1di.32 Onunla tar tismam ¢ok tatli oldu. O Amerikali bir gencti, ben Miisliiman ve dogulu bir
genctim. Ben maddiyati savunuyordum, o mane viyati savunuyordu. Ama onun maneviyati benim i¢in
taham miil edilmesi imkansiz birseydi. Diyordum ki: Ben, senin savu nucusu oldugun maneviyati
kabul ediyorum, sana saygi duyu yorum; ama siz medeniyetin kalibini ve bedenini yok etmekle bu
maneviyati kurtarmak istiyorsunuz. Ben diyorum ki, bu maddi diizeni bir beden ve kalip gibi almami
gerekir ve ona insani ruh vermemiz gerekir. Su anda olan vahsilik, diismanlik ve materyalizmin yerine
Amerika’nin beden ve kalibina insani ruhu iifleyin -yani Hind ruhunu-veya Amerikan medeniyetini
Hint’te insa edin. O zaman hem biiyiik arifler gibi, nefsi gidisati islah eden insanlara sahip oluyoruz,
hem de Apollo siivarileri (astronotlari) gibi ufuklara seyahat eden insanlara sahip olmus oluruz.

Ama bunlarin damlarinin tepesine ¢ikmak ve oradaki karla ri temizlemek i¢in saglam bir

merdivenleri bile yoktur. Diger ta raftan jete biniyorlar. Apollo’ya biniyorlar. Bulutlarin iizerine, ama
suur ve ahlaklari bir hayvanin diizeyindedir. Ve ni¢in gidi yorlar? Biitiin bu yukarilara, elmas, petrol
atom ve niikleer aras tirmalari i¢in.

Eger medeniyetin yaptigi cazibeyi kiran uzayi ve manzume yi geride birakan bu biiyiik makinaya
bliylik bir ruh tifleyebilir-sek, o zaman artik sanayi ve medeniyet mahk{im olmaz. Geng¢ bana cevaben
sunlari soyledi: “Bunlarin hepsi beyhudedir. Diin ya bir gilinestir, gerisi ise onun boliinmeleri ve
i1sinlaridir. Giines, Tanr1’dir. Boliinmeler 1se Tanri’nin isinidir; onun disindaki

32-Falanca diyordu ki: Filan fahis sehrin en bilgin ve alimidir. O sehrin ilim merkezinin alimleri ve
faziletleri bu sahsin dgrencileridir. Kendisinin ise bir esekten daha az suuru var. Ben de “laklid i¢in
en iyt simalar hippilerdir” diyerek hippiligi savunmuyorum. Bu, bizimli ilgili birsey degildi.
Mezmanli adamin (sa ire cevap alarak soyledigi) deyimiyle; benim hanimim 6lmiis, geng oglum zo
runlu olarak (askere) gitmis, sen: Hayat bir bah¢edir, hayat giizeldir, diyorsun
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hersey ise karanliktir. Bu yiizden, insani ev ve elbiseye bile ihti yaci yoktur. Ben insanlari taniyorum,
onlara karsi sevgi besliyo rum; su ve giines ile yasayabilirler.” Ciinkii eger biri Allah’1 se verse ve
Allah’a taparsa, ona askla baglanirsa, bu ask ile besle nebilir, bu sevgi ile yasayabilir. Bu biiyiik
kudret, insanin i¢inde var. Ama maddi hayat onu zayif ve zelil yapiyor-Tiiketim diis kiinii yapiyor.
Insani Oyle bir hale sokuyor ki eger kravatinin renginin gomlegine uymadigini goriirse, evden disari
cikmiyor. Batili geng, biitiin derdi kudretperestlik ve paraperestlik olan medeniyetten kagiyor.

Bu, bugiinkii batili gencin mantigidir; Taoculuk’a bir ¢esit geri doniistiir. Insani bozan medeniyetten
Taoizm’e geri doniis. Ama Konfligylis’iin dedigi gibi “Bozucu 6zellige sahip olan me deniyet
degildir.” Insani bozan, bdyle medeniyet (batili medeni yet) veya dyle medeniyettir (M.O. 6. asirda
Lao-Tsu’nun savas agtigi medeniyet).

Eger medeniyet, kudret kdlelerinin ve paragozlerin emrin den ¢ikip suurlu insanlarin emrine girerse
insani tekamiile vesi le olur, bozulmaya degil.

Eger insanlik, maneviyat, fazilet ve hersey medeniyete feda oluyorsa, bu, medeniyetin, anti
medeniyetin elinde olmasi nede niyledir. Vahsi, makinali silahi eline almis; cani jette oturmus ve
Nemrut Apollo’ya binmis. Ama eger bunlarin hepsi diislince ve fazileti anlayan insanin emrinde
olursa o zaman medeniyet, in sani bogmamak ve ¢irkinlestirmemekle kalmaz, belki Insanin gelismese
de katkida bulunmus.

Eger medeniyet biiyiik bir ruhun emrinde olursa, televiz yon, tiyatro, sanat, kitap ve genel olarak toplu
iletisim araglarin dan, bu biiyiik ruhun biitiin diinyaya yayilmasi i¢in yardim ali nabilir. Bu; kiiltiir,
ahlak ve maneviyati, bir anda ve bir giinde diinyanin en vahsi ve {licra kdsesindeki insana kadar
ulastirabi lir. Biitiin insanliga daha hizli bir tekamiil bagislayabilir.

Eger medeniyet, ruhun eline gegerse, eger insani toplum “Tao” ile beraber “Li” esasina gore
yapilirsa, insan o toplumda
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taocu tekamiil ve faziletle daha ¢ok gelisir, ¢linkii “Li”, “Tao’’ya karsi degildir, Tao’nun devam
ettirilmesi esasi tizerindedir.

“Li” NEDIR?
Konfiigyiis buraya varinca, isi bozuyor. Aslinda tenekeden olan bes giimiis esastan bahsediyor:
Birincisi: Cocugun babasina itaati.

Konfiigyiis burada ¢ok giizel konusuyor. Ben onu Sokrat’tan daha yiiksek bir sahsiyet olarak
gorliyorum. Ama tek ayibi, Do gulu olmasi ve Biiylik Fransiz Devrimi’nde kadinin gegirmesi i¢in
heykeller yapan, siirler yazan, akillara biyografiler veren Batililarin olmayisidir. Bundandir ki en
hakir Batililar bizim nes-limizce taninmislardir. Ama eger neslimizin Settar Han’in res mini sadece
tesadiifen 0zel giinlerde bir gazetenin 6n sayfasinda gorebildigini, hatta bugiin bile onun kabrinin
yerini bilmedikle rini goriirseniz sasmayin. Konflicyiis de Dogulu olanlardandir, taninmamistir.
Yoksa o, Sokrat’tan bile daha yiiksek bir seviye dedir. Giizel sozler soyliiyor: “Evlat! Daima seni
yasindan daha kiiciik gosteren elbiseler giy ki, annen ve baban sana bakmakla dmiirlerinin gectigi
konusunda endiselenmesinler” (Mesela, eger yirmi yasinda bir geng isen onliik giy eline oyuncak ve
dii diik al ki babacigin, biiylidiigiinii hayal etmesin! Bu s0z, incelik olarak giizeldir, ama sadece
glizeldir.)

Ikincisi: Kiigiik kardesin biiyiik kardese itaati.

Do6nemin babaerkil donem oldugunu biliyoruz. Babanin herseyin sahibi oldugu babaerkil donemlerde
baba 6ldiigli za man, varis biiylik kardestir. Herseye, hatta babanin kadinlarini bile. Bu ciimleden
olmak iizere kendi annesini miras olarak dev raliyor. Konfli¢yiis sisteminin bu esasi onun mektebinin
bes te-meliden biridir ve o donemin neticesidir.

Uciinciisii: Kadinin kocasina itaat; (Erkegin reis oldugu dé nem). Tam bir itaat. Yani kocanin
sOyledigi ve yaptigi herseye
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kadinin itaat etmesi, kendisinin bir anlayis ve goriisiiniin olma masi gerekir.

Dordiinciisui: El altindakilerin elin tistiinde olanlara itaati. Besincisi: Halkin devlet baskanina
(hiikiimdara) itaati. Eger toplum Konfii¢yiis’lin bu bes esasina dayanirsa:

Bu bes “Li” esasiO) -giimiisten bes asil-Konfiigyiis’e ait ve toplum bunlara dayanirsa tekamiilde
zirveye ulasir (onun zan-nma gore).

Biitiin faziletler, bu bes asla ridyet esasina goredir. Ciinkii kadin itaat ettigi zaman, kocasi vefadar
kalir. Kiigiik kardes itaatkar oldugu zaman, biiylik kardesin himayesinden faydala nir. Cocuk itaatkar
oldugu zaman, baba da terbiye edici olur. O halde “Li” esasina dayanan bu toplumun dini nedir? Bu
neslin ve bu halkin kendi temiz ge¢mislerine donmeleridir.

Gegmiste “Fu Shi” veya”Fer Hesi” gibi”Li” esasina gore hiikk meden hakanlar olmustur. Fu Shi adildi,
halkin hayrim istiyor du, halk ise onu seviyordu ve ona itaat ediyordu. Bu nedenle diinya adaletle
doluydu. O halde iyilere ve ecdada saygi goste relim gelenekgilik yapalim. Ruh nasil gelistirilebilir?
Edep ile, adab ile, gelenek tesrifat veya musiki ile.

Konfiigyiis gegmisin bu geleneklerine ve adetlerine ni¢in bu kadar tapiyor? Ciinkii “gelenekperestlik”
Cinl1 goriistiir. Kon fiigyiis gelenekperestligin ve muhafazakarligin zuhur kaynagi dir, itaat, onun
muhafazakar goriisiiniin temelleri olan itaat.

Gegmise tapma, gelenege tapma hakan Fu Shi’ye ve tarihin ilk donemlerinde Li’ye ulasmis olan
hakanlara dayanmak, bun lar Konfiigyiis mektebinin zayif noktalaridir, diyorlardi. Halkin geleneklere
ve gegmise donmesini istiyordu. “Hu Shi P1” done mine donmesini istiyordu. Hu Shi P1 dénemin tipki
bizim mito lojik “Cem” donemimiz gibidir. Adalet hakimdi, herkes zevk, se fa seving vb. seylerle
mesguldii.
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KONFUCYUS’UN OZELLIKLERI

Ruhu, dhiretle maddi hayatin disinda bireyselcilik ve ruh-baniyetle 1lgili sayan Taoizm’in aksine,
Konfli¢ylis ruhu toplum ve sosyal yasamla alakali sayarak bu diinyaya davet ediyor. Bu davet,
ruhbaniyet ve irfana yonelisin karsitidir.

Benim kanaatima gore -kendi deyimiyle-Sokrat’m felsefeyi gokten yere getirmesi gibi, ¢esitli 11ahi
(rabb-ul enva’), gokylizii, tanrilarin savaslari ve digerleriyle ilgili olan felsefeyi, hayat, ahlak ve
ruhun tekamiilii i¢in sosyal yasam ve sosyal iliskilerle ilgili bir felsefeye doniistiirdii. Sokrat,
felsefeyi gokten yere ge tirdi. Konfligylis de dini. Onu sosyal yasamin ve bu diinyadaki yasamin
gelismesi i¢in bir ara¢ yapti. Ruhsal, bireysel meselelere ve zahitlige tamamen batmis olan fikirleri
sosyal hayat cekti.

Gelenekgiligi ve sosyal muhafazakarligi, egemen sinifin ya rarina ve halk kitlesinin zararina
kuvvetlendirdi.

Konfligyiis’e ait fikrin etki, kudret ve ragbeti Cin’de 2400 y1 la yakin kendine 6zgii acaip bir durum
yasatir. Biitiin bu donem boyunca Cin toplumu ne vahsi ve geri kalmis bir toplumdur, ne de gelismis
mitkemmel bir toplumdur. Ne ileri bir hareket mey dana geldi, ne de vahsetle karisik bir yikilma.
Belki vasat birdu-rumda kaldi; ne 1yi, ne kotii bir durum.

Bu donemde Cin, ilerlemis fakat durgun, monoton, hareket siz ve devrimsiz bir medeniyet ve sanata
sahiptir. Bu hep Kon-fligyiis’tin kuvvetlendirdigi gelenekgilik nedeniyledir.

Konfiigyiis, Cin toplumunu 254 asiT bu durumun lizerinde tuttu. Ciinkii gelenekcilik ve muhfazakarlik
yikilisa ve yiikselise engeldir. Anlami da toplumu ve bireyi mevcut olan durumu ile korumaktir. Yeni
donem, Konfligyiis’ten sonraki biitiin doneme ve onun Cin’e hitkmetmesine bir tepkisidir.

Cin diistince tarzinda yer diizdiir, gokyiizii tavandir. Yerin ortasi Cin’dir, Cin’in ortasi ‘Hakan’in
sarayidir. Hakan, gogiin ogludur. Bu -baslangicta ve sonralari- Cin diinya goriisiidiir. Konfili¢yls besli
yontemi ile bu toplumlarin i¢inde kendi ogreti—



DINLER TARIHI
191
sine dayanan daima kalacak bir diizen kurup, istikrara kavus turmak istiyordu.

Konfiigyiis, toplumcu, diinyaci, akilci ve felsefidir, irfana yonelen, bireyci, ahlaki fazilete taraftar ve
toplum karsiti olan Lao-Tsu’nun ziddidir.

- Cin, HInd, Yunan dinlerinde ve Ibrahimi dinlerde liderin farki nedir?

Konfii¢ylis ve Lao-Tsu nun ortak bir yonii vardir; her Ikisi de asildir. -‘Islam Senasi” de
peygamberlik rolii oynayan biitiin Cin, Hind, Iran, Yuran peygamberlerinin (sosyolojik anlamiyla
peygamber, Islami kavrami ile degil) istisnasiz olarak Aristokrasi’ye bagli olduklarini séylemistim-
Konfiigyiis’lin kendisi esraf tandir. Sehzadelerin 6gretmeni olduktan sonra “Lu” hiikiimetin-ni bakani
olmustur. Lao-Tsu’da asilzadedir. Hem Cin hiikiimeti nin devlet senet ve belgelerinin hazinedari oldu
hem de sonrala ri irfan, bireysellik ve ruhsal devrimile ugrasti.

Esraflik Lao-Tsu’da irfana yonelis, Konfligylis’te ise gelenek ¢ilik seklinde beliriyor.

Bu dinlerin her ikisi de refah ve Aristokrasiden dogmustur. Bu, istisnasiz olarak timmetin -yani
halkin-bagrinda kaynayan ibrahimi dinlerin aksine bir durumdur, ibrahimi dinler, yapici, diinyaya
yonelici, degistirici ve devrimeidir.

Eger Lao-Tsu ve Konfligyiis’iin mektepleri birlestirilseydi, miikkemmel bir mektep olurdu.

Ama hurafe, biiyliciiliik ve asilsiz seylere batmis olan -hura fe ve biiyliciiliik Taoizm’de siddetle
artmisti- Cin diisiincesini, Konfili¢ylis kurtardi ve sosyal yasama kavusturdu.

Ondan 6nce Cinli’nin biitiin kaygisi “6liilerin ruhuna nasil hizmet edebiliriz” diisiincesi idi.
Ogrencilerinden biri bu soruyu hocasi Konfiigyiis’e sorunca, Konflicyiis dedi ki: “Evlat! Sen can
lilara nasil hizmet edilecegini bilmiyorsun. Hayatta olduklarin da senden bir.hizmet gormiiyorlar,
oldiikleri zaman anlara nasil hizmet edebilisin?”
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Tekrar sordu; “Oliimden sonraki hayati bize sdylemiyor musun?” cevaben sunu isitti: “6liimden
onceki, simdiki hayati tanimiyorsun, o halde 6liimden sonraki hayati sana nasil tani tayim?”

Ondan Ta ocu ibadeti, sihir ve bliyliyii yerine getirmesini istedikleri zaman sdyle diyor: “Benim
hayati, ibadetimdir.”

Bu diinyadaki yasama yonelis Cinli goriise olumlu, akilci ve yapici bir yon ekledi. Ama Taoizm’de
olan maneviyat ve fazilet tekrar aldi. Ciinkii her ikisi tek basina tahrip edicidir, ama ikisi nin terkibi
yapicidir. Eger Konfligyus ve Lao-Tsu’nun sahsiyetle ri bir liderde toplanirlarsa, o sahis miikemmel
bir lider olur. Konflicyus ve Lao-Tsu mekteplerinin toplami ve terkibi, mii kemmel bir mektep olarak
bir insanin ihtiyacini karsilayabilirdi.

- Biige, insancil ve mitkemmel insanin taraftan olusu:

Konfligyus gelenekei. Aristokrat ve bu esaslara dayanan dii zenin taraftaridir. -Daima egemen sinifin
cikarlarini savunan bir diizen-. Ayni zamanda insancil ve miikemmel insan taraftari bir bilgedir.
Sahsiyetinin agikliga kavusmasi i¢in, onun hayatindan bir 6rnek veriyorum:

Ogrencileri ile bir sahradan geciyordu. C6lde bir mezarin basinda aglayan bir kadin gordii. Bir
ogrencisinden kadinin ha lini sormasini istedi. Kadin: “Bu benim kocamin babasinin meza ri, dedi.
Bu topraklarda ¢ok sayida bulunan vahsi parslar onu 6ldiiriip, yediler.”

Ogrenci, diger bir mezara isaret etti. Kadin: “O da benim ko camin mezari. Bu arazilerde ziraatle
ugrasiyordu; onu da pars parcaladi” dedi.

Ogrenci diger bir mezari daha gosterdi. Kadin: “O da benim oglumun mezari. Onun kaderi de
babasinin ve dedesinin kaderi gibi oldu. Bu son mezar ise kardesimin mezari, onu da diger bir parsin
pengesi parcaladi.”
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Ogrenci geri dondil, isittiklerini hocasina anlatti. Konfiigyus dgrencisinden boyle tehlikeli bir
durumda ni¢in burayi terk et medigini, parslarin, yirtici hayvanlarin olmadigi bir yere go¢ et medigini
sormasini istedi.

Kadin soyle cevap veriyordu: “Bu topraklarin hiikiimeti adildir, kalmamin sebebi budur.”

Konfiigyiis burada kiiltiir ve diislince tarihi agisindan ¢ok degerli bir climle soyliiyor:

“Talebelerim! Sunu hi¢ unutmayin: Zalim hiikiimet, parstan daha vahsidir.”

Hiiseyniye-i Irsad’in [Imi ve Dini Arastirma Dersleri Dizisinden



ALTINCI DERS

28/3/1350 (1971)

“Sizden, 1yilige cagiran, dogrulugu emreden ve kotiiliikten meneden bir cemaat olsun..”
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.



HINT

Bugiinkii derslerin baslangicinda, bir defa daha dgretmen-vari bir ilmi tavsiyem var. O da su:
“Ogretimile teblig arasinda fark vardir.” Teblig: Bir mesaji bildirme, agiklama, izah etme ve o
mesaji ispat etme esasina dayanmaktadir. Ama ogretimin iki asamasi vardir.

Ogretimin Iki Asamasi

Ogretimin birinci asamasi; dgretmen ve dgrencinin bir fit bir eseri dogru ve goriis belirtmeksizin
anlamalaridir. Bi ideoloji veya bir dini...

Birinci ilmi arastirma asamasini, dogru ve emin olarak ge¢irebilelim. Ilmi ve fikri riyazet ile itikadi
ve keyfi kaliplardan ge leneksel ve terbiyevi yonelislerden hatta diinyevi meselelere, dini, sosyal,
sanatsal, duygusal hayat meselelerine oranla, sahip oldugumuz inangtan disari ¢ikalim. Biitlin
bedenimizle hiir an layisa hazir olalim. Bir dini veya eseri kavrama, anlama aninda ruhumuzun biitiin
duygusal boyutlarini bir boyut yapalim.

Egitimin ikinci asamasi: Birinci asamadan ge¢mis olan biz ler; mesela bir dini, o dine inanan ve onu
taniyan bir alim gibi anlamisiz ve o din hakkinda hiikiim vermemize izin vermekte dir. Kabullenelim-
kabullenin ey elim, 1yi ve kotii yonlerini ortaya koyalim, inceleyelim, bir kismini kabullenelim, bir
kismini red.. Her haliikarda, her ¢esit tartma degerlendirme 1zin ve ruhsatina sahibiz.

Alinacak birinci asamadan gectikten hemen sonra ilmi ba kimdan hi¢bir hiikiim verme hakkina sahip
degiliz. Ciinkii bu asamada kendi inang¢larimizin esasina gére o meseleleri ortaya koyamayiz
{koymamiz gerekir). Eger ortaya koyarsak, avamdan biriyiz, arastirmaci bir alim degil.

Jojman De Fot ve Jojman De Valure

Yaptigim biitiin arastirmalar i¢in -gerek bu sinifta gerekse diger siniflarda-veya inceledigim her
kitapta ve tartip ol¢tiigiim her eserde ilmi isin iki metodu var. Simdi onlardan bahsede cegim.

Bir asamanin teknik ve resmi kavrami {Jojman de fot)dur. Diger asama ise (Jojman de valure) veya
De valure-dir. Jojman hiikiim verme ve karar verme anlamindadir. (Fot) ise olup-bi ten sey, zahirde
olan sey ve gercek olan anlamlarina gelir.

Birinci asamada: Jojman de fot asamasinda “fot veya rotlari” (ger¢ek veya gercekleri, bulunanlari)
inceliyoruz, arastirma asa masini gegiriyoruz—

Ikinci asamada yani Joyman ve valure asamasinda, tanidi gimiz seyi degerlendiriyoruz, iy1 ve koti
diyoruz, ona Inaniyo-
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iruz veya inkar ediyoruz. Iyl veya kotii olduguna, hak veya batil olduguna hitkkmediyoruz.

Avamdan olan, bu Iki asamayi birbirinden ayirip teshis ede mediginden hemen baslangic¢ta Joyman de
valure basliyor. He niiz baslangicta degerlendirmede bulunuyor. “Iy1” veya “koti” diyor, “hayir”
veya “ser” diyor, “inaniyor” veya “inkar” ediyor, “seviyorum” veya “sevmiyorum” diyor. Bu,
oncelikle Joyman de fot’la baslamasi nedeniyledir. Bununla baslayip gercegi ve bulu nani oldugu gibi
tanimasi gerekirdi.

Islam’in Iran’a Girisi

Mesela, Islam’in Iran’a girisi konusunda arastirma yapiyo ruz. Bazi bilginlerin hemen baslangicta
Jojman de Valure giris tiklerini goriiyoruz. Diyorlar ki: “Islam Iran’a gelince Iran’i ihya etti, biiyiik
bir medeniyet meydana getrdi, Iranlilari dogru yola hidayet etti...”

Bu hemen baslangi¢ta Jojman de valure asamasina varmak ve Islam’in biitiin eserlerini Iran
toplumunda baslangicta giizel saymaktir. Veya hemen baslangicta Islam’1 kdtiilemeye basliyor ve
diyor ki: “Islam, milliyetimizin biitiin baglarini kopardi ve gegmisimizi yok etti. Ahlak bozuldu:
Araplarin egemenligi alti na girdik...”

Bu sahis da Jojman de valure ile diistinmiistiir. Joyman de fot asamasindan ge¢cmeden degerlendirme
yapmistir.

Islam Hakkinda Birinci Metodla Arastirma

Ama bir arastirma metodunda hem inkar edenin hem de inananin Islamla ilgili olumlu ve olumsuz
diistincelerini bir ke nara birakmalari gerekir. Eger dindar, dine karsi -veya dinsiz-miisliiman veya
gayri miislim ya da diger bir dine inaniyorlarsa bile onlar i¢in fark etmemelidir. Mensup olduklari
din, onlarin arastirma yontemini ve varacaklari yeri etkilememelidir.

“Joyman de fot” asamasinda, mesela eger Islam’in Iran’a giri sinin ve Iran tizerinde biraktigi etkileri
incelemek istesek, Sasa—
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niler doneminde Iran’da kag tiniversite, kiitiiphane, alim, dahi, filozof, tabiat bilgini, doktor ve
sanatkarin oldugunu gosterme miz gerekir. Sonra Hicri birinci, ikinci ve {i¢lincii asirlarda 6l ¢iim
yapip tekrar kag tiniversite, kiitiiphane, 6grenci ve 6gret mene sahip oldugumuzu ve nasil idare
edildiklerini gosterme miz gerekir.

Bu asirlarda ka¢ dahinin oldugunu ve daha ¢ok hangi branslarda -edebiyat, fikih, felsefe, sanat-
dahiligin zirvesine ulasmis oldugunu gorelim.

Bunlarin hepsini istatistikle ve olan bilgilere dayanarak he sapliyoruz.

Burada ben ister Islam’a taraftar olayim, ister muhalif ola yim, ister inanayim, isterse inanmayayim
hi¢ fark etmiyor. Ciin kii her durumda ve her inang ile arastirildiginda Hicri birinci asirda onsekiz
tiniversitenin oldugu goriliir. Bu onsekiz tiniver site de fot’tur.)

Hicri ikinci ve {i¢lincii asirlardaki biiylik matematikcileri mizle 1lgili bir listeye sahibiz. -Rical
kitabindan ¢ikardiklarimiza dayanarak-Elimizde bir tane de biiyiik sairlerin ve ediplerin lis tesi var. -
Bunlarin divanlari var ve isimleri tezkirelerde gegmek tedir.- Sanatkarlarin, mimarlarin, ¢ini
ustalarinin, ¢esitli deko rasyon sanatkarlarinin bir listesi var. Mantikgilarin doktorlarin,
miizisyenlerin, fakihlerin, yazarlarin ve ¢evirmenlerin birer lis tesi var.

Bunlarin hepsi “fof’dur. Ve ¢esitli inanglar icin esit ve ay nidir.

O halde Hicri birinci asirda bulunanlari incelemekle ve Sa-sani hiikiimetinin son déneminde
bulunanlari incelemekle onla ri birbirleriyle karsilastirmakla Jojman de fot asamasindan gectik. Bu
olayin, olumlu ve olumsuz degerlerini tartip Olcebiliriz, degerlendirip hiikiim verebiliriz,. Islam’in
Iran’a girisinin bir hiz met mi thanet mi oldugunu, medeniyet mi, vahset donemine mi doniistiigiinii
tespit edebiliriz.
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Ilim ve ahlaki fazilet ortamini, bilgi, felsefe, sanat, sosyal kudret, teskilatlar, iktisadi, hukuki ve
sosyal kurumlari yukari diizeye cikardi, sarsti ve bozdu.

Bu inceleme ve degerlendirme sonunda karar vermemiz ve hiikmiimiiz ilmidir. Bu son asama yani
hiikmii ve karar verme asamasi, (Joyman de valure)dir.

Jojman de fot asamasi, alim i¢in zaruri ilk asamadir. Usulen arastirma ve ilim buradan baslar. Fotlar
-Mevcut dis gercekler ve bulunanlar-taninmadan ilmin baslamasi miimkiin degildir. Bu asama
(Joyman de fot), nefs ile cihat ve ilmi cesaret asamasi dir. Cesaret ve goziipeklik sadece yumruk
vurma ve kili¢la do viismeye 6zgl birsey degildir. Ruh, diisiince ve ilimde daha iis tiin ve daha bliytlik
bir cesaret ve goziipeklige ulasiriz.

Carlyl’in Islam Hakkindaki Arastirmasi
Carlyl’nin Islam Peygamber hakkindaki arastirmasi, ilmi ce sarete bir 6rnektir.

Cariyi gibi diinyada kalemden baska birseyi olmayan, onsekizinci asirda, yiiksek sosyal mevki, ahlaki
sOhret, 1lmi ve edebi sOhreti, biitiin topluluklardaki niifuz ve sevilmesi ile kilisenin biitiin biiyiik
kudretlerinin Islam Peygamberi aleyhine seferber edildigi, daima itham, hakaret yaydigi bir donemde;
Islam tilke lerinin somiiriilmesinin baslandigi bir donemde; batinin biitiin yonlerden Islam toplumunu,
Islam dinini, tarihini, kiiltiirtinii ve sahsiyetlerini ezdigi, yok etmeye c¢alistigi bir donemde, Islam’a
karsi boylesi kara goriisiin ve kotlimserligin oldugu bir zaman da “Cariyi” gibi bir insan, onsekizinci
asirda Ingiltere’de bir alim, en ylice ve en giizel tabirlerle ve bir alimin ruhsal cesare tiyle bir
kahramanin ruhundan daha {istiin bir cesaretle Islam Peygamberini 6yle savunuyor, dyle gilizel
savunuyor ki biitiin bu iki asir boyunca hatta bir miisliiman bile, onun gibi birsey yazmamustir.
Kahraman budur. Diisiincede kendi konumunda olmamak budur. Haysiyeti, sevilmeyi vb.
diistinmeden, biitiin bunlara ragmen, hakikata asik olmak ve onunla yolunda herse-DINLER TARIHI
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yi, cani ve candan da iistiin olan haysiyeti kurban etmek, onun sifatidir.

Arastirmaci “Jojman de fot” asamasindan boyle bir cesarete muhtactir. Tanidigi bir ekoliin hakikatini
1yi, glizel, sadik ve alimce, dikkatlice anladigina, derinligine indigine emin olmasi i¢in buna
muhtactir. Kendi kabugundan disari ¢ikmasi, Inang ve zevkini “gecici olarak’™ bir kenara birakmasi
gerekir. Iyl ve kotii her seyden arinmis ve temizlenmis olmasi gerekir ki, sadece his setmeye ve
“anlamaya” doniissiin. O zaman bu asamayi gecirir se -fotlari tamamlarsa, {ist iiste dizerse-inceleme
kudret ve liya katinden, fayda aramis ve tanimaya ulasmistir. Biitiin inanglari na zevklerine, diisiince
tarzina tekrar donebilir. Kendi yerine oturup kendi gozliigii ile degerlendirmeye baslayabilir. Artik
hiikiim ve karar verme iznini bulmustur.

Iste biz birinci asamadayiz -Jojman de fot’da-Daha ¢ok, sa dakat, cesaret, akillilik bilgi ve suura
ithtiyacimiz var.



HINT DUNYASINA GIRIS

Simdiye kadar sdylenenler, bu diinyaya girmek i¢in girisler di. Diinyanin eski dinleri tarihine, en
derin, en hassas, en siddet li ruhsal yonelislerin oldugu diinyaya giris icin.

Hint, iki bin yedi yiiz -iki bin alti yiiz hatta ii¢bin yillik tarih boyunca, medeniyet, kiiltiir, tasavvuf'ile
kaynayan bir irfan kay nagidir.

Hint ruhunu tanimak, akli bakimdan oldukc¢a zor bir istir. Ciinkii Hint, simdiki akli idrakimizla zor
anlayabilecegimiz bir sirra sahiptir. Ciinkii Hintli ruhun ve duygunun bu tadini tat mak, bu ruha
yaklasmak biiylik bir ¢aba ister. Ancak o zaman ii¢ bin yil sonra etrafinda donmiis olan Hint ruhunu -
cesitli bo yutlari, mektepleri ve dinleriyle-anlayabiliriz. Bu ¢abanin bu lunmasi, ¢esitli devirlerdeki
Hint irfani mektebini ve ¢esitli Hint dinlerini anlamanin anahtaridir.
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Hint ruhunun diinyasina yol bulma konusunda ikinci prob lem, o ruhun tek yonlii olmasidir. En siddetli
ve tek yonlii dini ruh, Hintli ruhtur. Tek boyut ve tek yonelis siddetli bir yonelis, abartma ve asiri bir
yapiya sahiptir. Hint dini ruhunun diinyada ortaya koydugu biitiin giizellikler, HIntli dini tek yonli
diisiin mesinin neticesidir. Hint tarihinde ve medeniyetinde gérdiigii miiz biitiin yikilmalar ve zaaflar
da Hintli dini ruhun tek yonlii diistinmesi ve bu diisiinceye dalmasinin neticesidir.

Biiyiik sanatkarlarin isinde de bdyle bir problem var. Oyle sanatkar vardir ki bir saat resim yapar, bir
saat spor yapar, bir saati de sosyal ve siyasi islere ayirir, bir¢ok saatlerini de dostla rini gérmeye,
onlarla goriismeye ve yararli seyleri diisiinmekle gecirir. Bu ¢ok yonlii olmaktir. Eger bir isi biter ve
kapanirsa, yasamak i¢in bir¢ok bahanesi daha kaliyor. Ama ressam Van Gogh i¢in hayat, sadece
resim yapmak i¢indir, gerisi ise bir hi¢ tir. Hayatinin biitiin zaaflari, tek tarafli bu ¢ilginca aska ve
sanat isine batmanin neticesidir. Biitiin sanatsal ve duygusal degerler, biitiin o ruhsal yiikselis,
sanatini dopdolu yapmistir. Bu da boy lesine bir Hintli ruhun benzer neticesidir.

Aryailerin Hint, Iran ve Avrupa’ya Gogleri
Hint irfani ruhunun ilk tecelli ve coskusuna ulasmak i¢in. Arya il er1 tanimamiz gerekir.

Aryailer beyaz derili bir kavimdir. Hazar denizinin kuzey bolgelerinde, Avrupa’nin kuzeyinde veya
Tiirkmenistan bolge sinde M.O. 17. 16. asirlardan 12. asra kadar yasamislardir. Yani 3300 ile 4000
yil once c¢esitli kabileler ve gruplar seklinde yasa mislardir. Nobetlese bir sekilde, Hint tarafina
dogru indiler. Iran’in yliksek ovalarina ve ¢ollerine girdiler. Iran ve Hint Aryaileri’ni olusturdular.
Baslangicta ayri devlet degillerdi, bel ki birbirine yakin diistinen ¢esitli kavimlerdi. Bu yiizden ilkel
Hint ve Iran dinlerine baktigimiz zaman benzer tanrilar goriiyo ruz, isimleri de benzer isimlerdir.
Benzer inanglari olan, hatta ortak bir dilleri olan iki millettir. Eski Farsc¢a ve Sanskrit¢e bir dilin iki
lehgesidir. Sonralari Aryailer iki kisim oldular ve iki iil kede -Iran ve Hint-yerlestiler. Clinkii cografi
acidan birbirleri nDINLER TARIHI
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den ayri kaldilar, dil acisindan da ayrildilar. Iran ve Hint milleti ni olusturuyor. Go¢lerinin
devaminda sonra bati tarafina, Yu nan ve Roma’ya ulasiyorlar ve batili medeniyetleri meydana ge
tirtyorlar.

Biiyiik Medeniyetler Hicretten Dogmustur

O devirde goc etmis olan bir Hintli ve Avrupali irk var. Gog ettiler, biiyiik Hint medeniyetini, biiyiik
[ran medeniyeti biiyiik Yunan ve Roma medeniyetini insa ettiler.

(Bu, Hiiseyniye-i Irsad’da “Medeniyet ve hicret” adiyla yap tigim bir konusmaya ait nazariyenin
orneklerinden biridir. Usulen medeniyet, hicretten dogmustur. Kendi topraklarinda kalmis olanlar ve
kalici olanlar, yikilmis ve ¢lirtimiislerdir. Hic ret etmis olanlar, sadece tilkelerinm topraklarini
degistirmekle kalmamislar belki kendilerini de bambaska yapmislardir. Ken dilerini ve huylarini
degistirmekle vahsilikten medenilesme asa masina girmislerdir. Sonra ardarda dinler, kiiltiirler,



sanatlar ve bliyiik toplumlari insa etmislerdir.) Bu muhacir Aryai kavminin asil ocaklari olan Hind’de
hareket, yapicilik hazirladiklarini go riiyoruz.



Batili Sosyologlarin Deviminde HINT TENBELLIGI

“Hint tenbelligi” diye sosyolojik bir hiikiim var. Bu sifati kullananlar daha ¢ok batili sosyologlardir.
Hint haleti ruhiyesi bu agidan sakin, gayretsiz ve hareketsizdir. Kendi i¢inde daima tabiat Gtesini
diistiniir. Aryailer, Hint topraklarina vardiklarinda burasi bereket dolu bir yerdi, sik ormanlarla
kapliydi. Deniz onlarin emrindeydi, yiyeceklerini temin etmek i¢in ¢etin tas, dag ve topraklarla
miicadele etmeleri gerekmedi. Cok sayida irmak lar vardi. Bizim ¢ollerimizin aksine. Mesela, bizde
200 metre es men gerekir ki bir damla suya ulasabilesin! Topraklari is yap madiklari halde,
susuzluklarina cevap veriyordu. Agaclari ken diliklerinden meyve veriyorlardi. Boylesi hazir ve caba
gerektir-202
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meyen bir diinyada, sanat meydana gelmez. “Ben” sekil almaz. Bu durum, medeniyeti, insan ile tabiat
arasinda kavganin olma digi yerde, insan durgun, atil ve tembel olur.Ornegi Rizaiye g liindeki iki
adadir. Haberini gazeteden mutlaka okumussunuz dur. Diisman ve avci korkusu olmadan yasayan
hayvanlar, evcil hayvanlara ve kuslara doniismiisler. O zekilikten ve hareketli likten bir eser
kalmamis, hatta baslarini bile ¢evirmiyorlar. Yan larina ne varirsa varsin, kuslar, ugmuyorlar bile!
Oyle ki orada adeta 6liim sessizligine biiriinen yirtici, vahsi hayvanlari bu hal den kurtarmak i¢in ada
hayvanlarinin harekete gecmelerini tes vik etmeyi bile diistinmiisler. Yumusaklik ve uysalliklari ile
mii cadele edip, bir hareketlilik meydana getirip nesillerinin tiikenip bitmesini engellemeye
calismislardir.

Bu yontem ve kanun geneldir. Istisnasi oldukg¢a fazla ol makla beraber bunu dogrulayan konular pek
coktur.

Dopdolu tabiat sofrasinda yiyen Hintli ruhun iktisadi a¢i dan ihtiyaci temin edilmistir. Derin diisiince,
hayal, i¢e yonelis, cezbe ve cosku ile bezenip siisleniyor ve bunlarla ugrasiyor. In sanin bir isi
olmadigi zaman, hayallere ve soyut diisiincelere miiptela olur. Cevrenin ve giinliik hayatin disinda
diistiniir. Isin durumuna ve mevcut fikri yonelmeye uygun olarak, manevi yatinin da bos hayalinin de
gelismesi mimkiindiir.

Ekonomik ve Manevi Meselelerin Birbiriyle Biitiinsel Bir Iliskisi Yoktur

Bu bir sinira kadar dogrudur. Avrupa burjuvazisi sinifina baktigimizda; sanatinin, fikrinin,
felsefesinin soyutlanmaya dog ru gittigini gériityoruz. Ekonomik acgidan ihtiyaglari temin edil mis soyut
zihniyetler; belirsiz dertler ve ruhu cilizzam hastaligi gibi yiyen, isimleri belli olmayan eziyetler...

Avrupa burjuvazisi bu eziyetlerin, kavramlarin, bdyle sana tin ve bu diisiinme bi¢imlerinin pesinde
gidiyor. Ekonomik a¢i dan ihtiyaglari giderilmistir. Ama is¢i sinifi, eziyet, aclik, ihtiyag, borg,
arzular ve noksanliklarla, kusatilmistir. Hayata karsi dai ma gercek, maddi ve objektif diisiiniir.
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Ne dertsizlik dertlerine miiptela oluyor. Ne miiphem iiziin tiilere dugar oluyor. Ne de belirsiz
eziyetlere sizlanmalara... Ciinkii sizlanmalari agiktir, dertleri bellidir.

Hintli ruh boyle yetismistir. Ige, kuramciliga yonelen bir-ruh. Dis diinyayi elde ettigi icin, i¢ diinyaya
yonelmistir.

Biitiin bunlar Hintli ruhun karakterleridir. Ama biitiin a¢ik lamasi budur, denirse bundan siiphe
ederim. Eger boyle olsaydi ve bu s6z tamamen dogru olsaydi Kuzey Amerikali kizilderilile-rin Hint
halkindan daha derin, daha ruhani daha soyut diisiin celi, daha giizel duygulu olmalari gerekirdi.
Cilinkii orasi Hint topraklarindan ¢ok daha bereketli ve bol {irlinltidiir. Simdiki Amerikalilarin irfan,
tasavvuf ve maneviyata yonelen kimseler olmalari gerekirdi. Ama durumlarini goriiyoruz!

Hint’ten boyle bahsedenler ve ekonomik ihtiyaglarin saglan mis olmasini irfana, ruha ve ice yonelis
sebebi sayanlar ve onlari tenbellikle niteleyenlerin kendileri tenbeldir. Ciinkii ¢ok karma sik bir
mesele olan insan ruhunu boyle basit -ellerine ne gegerse onunla-agikliyorlar ve adeta bir kesif(!)
yaptiklarina kendilerini inandinyorlar.

Aryailer’in Atalari Yerlilere Karsi Kaba ve Acimasiz Davranmistir

Aryailer’in Hint ve Iran’a girislerinden Once, buralarda bi raz daha koyu renkli yerli kavimler
yasiyorlardi. Simdi de Kirman yakinlarinda bunlardan bir grup yasiyor. -Bunlar daha ¢ok Zerdiist
dinindendir.- Irk bilimciler, muhtemelen bunlarin Iran Aryailer’inden onceki yerliler oldugunu
saniyorlar. Hint’te de “Paryalar” veya “Deravidiler” var. Bunlar (kast) olarak adlan diriliyorlar ve
necis bir gruptur! Bunlar, yerlilerden arta kalan lardir ve Hint topraklarinin asil sahipleridir. Bunlarin
ecdadini Hint Aryaileri katletmis veya kole edinmislerdir.

Son arastirmalar, “Deravidilerin” (bugiin necis, pis olarak isimlendirilenler) Aryailerin girisinden
ticbin yil 6nce ¢ok parlak bir medeniyete sahip olduklarini gostermistir. Ama, ¢ok hasin
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ve acimasiz bir kavim olan Aryailerin saldirisiyla medeniyetleri, gegmisleri ve izzetleri hep ortadan
kalkti.

Aryailer yerli kavme karsi hem Iran’da,!, hem Hint’te acima siz ve tam bir katilikla davrandilar.
Aryai ruhunun kabaligi ve hasinligi konusunda Ibrahim-pur Davud gibi Aryai irkgisi olan bir adam
bile “Bijen ve Menije” adli eserinin Petrol Sirketince yapilan baskisina soyle yaziyor: “Iran’in bazi
giiney ve giiney bati lehgelerinde Arya ve Aryai kelimesi kan doken, hasin, vah si, insan 6ldiiren ve
katil anlamlarina gelir. Bu kelime Aryailerin Iran yerlilerine saldirmasi déneminden kalmistir ve o
donemin hatirasidir. Buda ve Budist yazarlar usulen Arya kelimesini mu kaddes, yiice, asalet ve
soyluluk dolu olan anlaminda kullani yorlar. Hatta manevi meseleler igin mesela, “Aryai bir s62”,
“bu Aryai bir duygu”, “bu Aryai bir diisiiiv”, “bu Aryai bir insan dir” diyorlar.”

Anlasildi ki, Aryﬁ ve Aryai kelimesine vermis olduklari ha sin, katil, kan dokiicii, merhametsiz
anlamlarina karsi, Aryailer, bu kelimelere asil, serefli, ylice,biiyiik, se¢kin ve mukaddes an lamlarini
zoraki yiiklemislerdir!

HINT VE IRAN ARYAILERIN DINLERI

Aryailerin Hint ve Iran’daki ilk dinleri Totemizm, Fetisizm, Animizm (ruha tapicilik) Biiyiiciiliik ve
tabiat esyasina tapma gibi ilkel dinler olmustur. Bedevi dinler konusunda séyledikleri miz, Aryailerin
dinleri konusunda da gecerlidir. Bunlar o genel kanunlari dogrulayan seylerdir. Bu ylizden ikinci defa
ayni izahlari yapmiyorum.



VEDA DINI

“Veda dini, Hind’1n eski medeni ve koklii dimidir.” Dinler tarihi miisahhas, medeni bir dinden
bahsettigi za man “Veda” dini ile karsilasiyoruz. Veda dini Hind’in en eski
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koklii ve medeni dinidir. Brehmen, Cinizm, Sitizm, Buda dini vd. hep “Veda” dininin degismis,
reform ve islaha ugramis se killeridir.

Biitlin bu dinlerin ortak esaslari “Veda” dininin esaslaridir. Eger “Veda” dinini anlarsak, sonraki
biitiin dinlerin temel esas larini anlamis oluruz.

Veda dininde, Totemizmin bir kisim etkileri vardir-Bunla rin bu dinin, ileri dinler (IbrahimKdinleri
gibi) ile, bedevi dinler (Totemizm, Animizm ve Fetisizm gibi) arasinda bir vasita olma sina isarettir.

Inek ve Diger Arya Totemleri

Inek, Hint’te kutsal bir hayvandir. Zerdiist metinlerinde kutsal bir nehrin kenarinda iki yesil kamis
oldugunu goriiyoruz. Biri nehrin bu tarafinda, digeri o tarafinda. Buradan “Kiylimers” -ilk insan-
ortaya ¢ikti oradan da inek. O halde Zerdiist dinine gore, ilk Insan ile ilk inek ayni anda dogmustur.
Inegin Zerdiist ve Hind dinindeki fonksiyonu, inegin Aryailer’in totemi oldu gunu gosteriyor. Biiyiik
atalari inekte canlanmistir.

Inek basi seklindeki siitunlar, inegin totem olduguna Isaret tir. Kisa bir siire 6ncesine kadar evlerin
kapilarina koglarin bas larini koyuyorlardi (Hatta mescitlerin kapilarindaki kulplara koyduklari
tokmaklara bile). Horasan’in bazi sehirlerinde heniiz mescit kapisinin kulpundaki giil demeti
diyeceklerine mescidin kogu diyorlar (Kog¢, Hegimensiler zamanindaki totemden kay naklanmistir).

Hint’te totem seklindeki inek, bugiin kutsal bir hayvan sek line getirilmistir. Etini yemiyorlar. Clinkii
totemin etini yemek, ona tabi olanlara haramdir. Totem, biiyiik atanin ruhunun zu hur ettigi yerdir.
Biiyiik atanin etini yemek hi¢ olur mu?! Uzak-doguda mesela, eski Hint ve Cin’de tapinakta yilan
vardi, ¢iinkii yilan bu kavimlerin “totemi” idi.

Geg¢miste maymun da totem olmus, maymuna tapilmistir. Hatta tenasiil organlarina tapilan mabetler
bile olmustur. Kisa—
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casi Hint, acaip, garip ve c¢ok farkli dinlerin kolleksiyonu olmus tur. Ayni ¢esitlilikte, ayni zamanda
ortak bir usul ve ruh. Bu ¢esitlilik, Hintli dini ruhun 6zelliklerinden biridir. Cok karma sik, ¢esitli
cilve ve tecellileriyle, derin irfani, dini ruh ve gorts.



Veda Dini
“Veda” kelimesinin anlasilmasiyla, Veda dininin esasi anla silmis olacaktir.

“Veda”, Veda dininin biitiin tarihi boyunca yazilmis olan tiim kitaplarin adidir. (Veda dinin Muaftan
900, 800 ve 700 yil kadar Once yani bundan 2700 yil kadar énce dogdugunu tahmin ediyoruz.) Cok
hayret edilecek birseydir, Hint hailemin ¢ogunlu gunun inandigi Veda dini gibi bir dinin bir
peygamber veya peygamberleri yoktur. Bu dinin va’z edicileri taninmamistir.

Bazi Veda metinleri, insani hayrette birakacak kadar giizel, derin ve mina doludur. Insan, nasil olur
da bunlarin gayb ile ir tibati olmaz diye hayret ediyor.

Sikunet Veren Bir Din

Arya kavimleri, 2800 ila 2900 yil Once Hind’e girdikleri za man vahsi, biiyiiye tapan, totem ist
kavimlerdi. Nasil oldu da birkac asir sonra, bugiinkii filozof ve diisiiniirleri bile hayrette birakan
metinleri olusturabildiler.? Hatta Shopenhauer gibi bir adam soyle diyor: “Upanisadlari okumaktan o
kadar zevk aldim ki, biitiin dmriim boyunca okudugum diger metinlerin hi¢biri bana o zevki vermedi.

Bu kitabi okumak benim icin bir zevkti; dinlenmem ve tekdmiiliim i¢in bir vesile 1di. Sadece
yasadigim donem degil 6liim ve 6liimden sonraki hayata bakisimi da etkiledi.

Upanisadlarin bazi paragraflarinda, yazilarinda ve 1lahi lerinde Oyle yiice bir irfani ruh ve diisiince
dalgalaniyor ki, “bunlar gayb ile ilgili”” diye diisiinemeden edemiyoruz. Bunlarin hangi yolla, kimler
vasitasiyla geldigini ne ben biliyorum, ne de tarih. Eger gelecekte bir firsat bulursam bu metinlerti,
ozellikle
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Upanisadlar”i izah edecegim. Diger metinlerde de karsilasti racagim.

“Veda” yaklasik olarak M.0O. 2000-2500 yil kadar nce yazil mis olan ilk kitap ve metnin adidir.
Bilgi ve marifet kitabi anla mina gelir.

“Veda” “Videya” kokiindendir. “Videya” goriis anlamina ge lir. Goriis ilmi veya basiret. Bir ¢esit
goriis. Bu “Deri1 Farscasi” kokenli bir kelimedir. Deri Farsgasi ve Sanskritge’nin bir dilin iki lehgesi
oldugunu sdyledim. Hinduca ile Farsca arasinda ortak kelimeler pek ¢coktur. “Diden” (gérmek) bu
lisanin “diya” kokiin dendir. “Bines” “bina” gérmek anlaminda olan Fransizca’daki “vevvar” ve
goren anlamina olan “vevolian” videya, goriis ilmi anlamindadir. Veda ise bu ilmin kitabi veya
marifete 6zgii kitap anlamina gelir. Aydinlik ile ayni koktendirler. Bu kelimeden ¢o-
galtilmiskelimelerdir.

Tevhid, Insana Acik Goriis ve Suur Verir

“Islam Senasi” kitabinda, “Biitiin beseri sapmalarin kokii, ruhsal a¢idan korku, menfaat ve cehalettir.
Tevhid ise, bu li¢ilinii yok eden bir unsurdur.” demistim.

Tevhid, insani diinyada bagimsiz ve Allah’a dayanan bir sahsiyet haline getirir. Boyle bir insan,
binlerce tehiike odakla rindan bile korkmaz. Golgelerden, hayaletlerden, insanlardan, gizli giiclerden
korkmaz. Ciinkii diinyada bir dayak yeri ve ba gimsizligi vardir. Menfaat temini i¢in gosterilen her

zillet, asagi lik ve dalkavukluk insani cirkinlestirir. Hi¢bir sey, hi¢bir sekilde dalkavukluk kadar
insani bozmaz-Tevhide 1nanan insan bun lardan uzaktir.

Tevhide inanan, sahip olmak ve korumak i¢in dalkavuklu ga, iki yiizliiliige tesebbiis etmez. Muvahhid,
diinyay1 bir tek parca halinde, suurluca, iradeli, duygu ve hedef sahibi olarak al gilar. Ciinkii boyle
bir diinya goriisiine sahip olan cehaletten ko runmus, timitsizlik ve karamsarliga mahkum olmaktan
kurtul mustur. Bilingli, acik bir diinya goriisiine sahiptir.
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Sapmalarin kokii olan bugiinkii cehalet ilme karsi degildir. I[lmin, bu cehaleti ortadan kaldirmadigi

goriiyoruz. Cok stikiir(!) o kadar ¢cok cahil alim goriiyoruz ki, boyle ilim, cehaleti yok et meksizin
insanin zihnine sadece bir miktar 1lgi sokuyor.

Bu ilimli cehalet, suur ve aydin goriise karsidir. Ciinkii bun larin ikisi birbirinden ayridir. Kendini
bilme ve aydin goriis, Ebu Ali Sina gibi bir biiylik alimin bile sahip olmadigi birseydir. Ama Bilal
gibi okuma yazmasi olmayan Habesli bir kole buna sa hiptir.

Bu oyle bir goriistiir ki, glinlimiiz diinyasinda sade bir is¢i ve kdylliniin bu goriise sahip olabildigini,
ama bir tiniversite ho casinin, bir sosyolog, bir din bilimci ve herseyi bilen birinin sa hip olamadigini
gorebiliyoruz.

I[lim, 6zel kavramlari bilmektir. Ama bu bilime, aydinlik ve suur vermez. Tipki biitiin evlerin
numaralarini ve i¢inde oturan larin ismini 6grenip, ezberleyerek digerlerinin bilmedigini bilen biri
gibi. Ama bu, bilen kisiye suur ve bilgi Ilmi kazandirmamistir.

Boyle ilim, ilim degildir dememiz miimkiindiir. Bu ise sade ce ona ihtiya¢ hissetmedigimiz i¢gin
s0zkonusudur. Eger muhta¢ olursak, o da ilim olur. Ve ilme, yasal haklarindan ve imtiyazla rindan
faydalanilsin diye diploma veriyorlar! Bu goriis, insan larda meydana gelen sanat, felsefe ve teknik
oOtesi 1lim egitim ve dgretimle bir iliskisi olmayan ilimdir.

Kim Sokrat’in “Sophia”sina Sahip Olursa; Siirgmez

Bu ilmi, Sokrat’in “Sophia” olarak isimlendirdigi ilimdir. D1 yor ki: Biz hepimiz “Sophia’nin
pesindeyiz,, “Sofist” olmaya c¢a ba harciyorum.

Pisagor diyor ki: Sofist olamiyoruz ve “Sophia”ya ulasami yoruz. Biz “Philosophiayiz. Yani
“Sophia’yi sevenler. Bilgiyi arzulayip sevenleriz. Fakat ona ulasamiyoruz. Ciinkii o, ¢ok yiik sektir.
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O halde Pisagor’un nazarinda bdyle yiiksek olan ve ele ge¢c meyen ilim, revacta olan ilim degildir.
Revacta olan ilme ulasila bilir ve tecriibe edilebilir.

Sokrat ve Pisagor’un maksadi maverai bilgidir, maverail go riistiir. Sokrat’in deyimiyle: Kim Sophia
‘ya sahip olsa asla siir¢ mez.

Bunun ilim 6tesi, maverai bir goriis oldugu aciktir. Ahlakin, gidisatin, fitratin ve insan huyunun
tizerinde etkide bulunur. In-Sanm kontrol edicisi ve mitkemmelestiricisidir, alimlestiririsi degil.

Eski Iran’da Beyaz Akil
S

Eski iran’daki Zerdiist gibi biiyiik sahsiyetler ve bazi anla yislar i¢in “beyaz akil”, “kutsal akil”
“spend dermez” veya “spend men” diyorlar; yani “beyaz ben”. “Men” yani “mantalite”, goriis, gortis
sahipligi. Yunan’da “Sophia” dedikleri sey. O halde beyaz goriis ilmi, felsefi ve sanatsal goriisten
ayri bir seydir. Siyah go riis olmasi da miimkiind{ir.

Aydinlik Bagislayan Kutsal “Videya” Kivilcimi

Bu, Hint’te “Videya” olarak isimlendirilen goriistiir. Bu ne denle “Videya” insanin anlayisinin ve
duygusunun derinliginde bir ¢esit 6zel goriis ve kutsal aydinliktir. Kivilcim ¢akinca evre nin
hakikatlarini insanin saf ve temiz i¢ine yansitmaktadir. O zaman insan, o aklin ve o goriisiin giicii ile
hakikati bulabilmek te, kendisinde hakikatlari hissetmektedir. Hakikat insanin i¢inde yer edinir.
Hakikat 1le kendisi arasinda yakinlik duygusu hisse der. Insan oldugu i¢in zati degisim
gosterebilmektedir.

Bu, “Veda” dinini ve “Veda” kitaplarinin, hep “Videya’nin pesinde oldugunu ortaya koymaktadir.
Kur’an’da Ilim ve Hikmet Nurdur

“Sophia”, Kur’an’in “hikmet” olarak adlandirdigi seydir. Hatta eger ilim diyorsa bile, yine hikmet
anlaminadir. Bir
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rivayette soyle denir: “Ilim bir nurdur. Allah (onu) dilediginin kalbine koyar.”
Bu ilim, Mevlana’nin bahsettigi adi ilimlerden degildir.

Bu nurdur, o ise bir aragtir. Bu nurdur hidayet ediyor, o bir aractir giic veriyor. Bu Prometheus’un
insana bagisladigi mave-rail bir aydinliktir.

Hikmet Mii’minin Yitigidir

Bu hikmettir ve “hikmet mii’minin yitik malidir” el-hikmetii dallehii’l-mii’min”. Bazilari “Dallehu’yu
sapikliga ugratici anlamini vermislerdir. Bunun sebebi sudur: Sonraki asirlarda hik meti Yunan
felsefesi anlamina almislardir, ki bu felsefe sapikliga diisiiriici olmustur. Bu anlam, Yunan felsefesi
i¢cin dogrudur da. Halbuki hikmet, Kur’an’in metninde var. Yunan felsefesin den arinmis ve temizdir.
Mii’minin felsefe 6tesi kayip mali anla mindadir. Yani iman, kudret, “videya”, “Sophia” ve “kutsal be
yaz akli” aramaktan ibarettir.

Veda dininin deyimiyle; “Videya’yi tasimayan, ondan uzak olan, goriisle beraber olmayan her ilim
“Avidya”dir, cehalettir. Cehalet ilmi kor ilimdir.

Veda ilahisi

Veda ilahisinde daima “boyle isit” deniyor. Diin geceki ince lememde birden su noktayi anladim;
Vedalarda ilahiler, daima bu tarzda basliyor veya bu kavrama dayaniliyor. “Bu s6z isitil-mistir”,
“boyle isit”, “isit”, “falan listat birinden isitti”. Yani Isit meye, isitme duygusuna, kulaga
dayanilmaktadir—

Veda’nin isitmeye ve isitme duygusuna dayanmasi ¢ok has sas bir konudur. Bu benim i¢in ¢ok
onemlidir. Her ne kadar ilmi dayanagi bilmiyorsam da. Yeni anladigimdan bunu ¢ok 6nemli olarak
hissedebilirim. Belki de ger¢ekten 6nemli olusundan bu hisse kapiliyorum.

Farsca’da bu tiirden ¢ok sayida deyim vardir. Mesela: “Insa nin kulak yoluyla sismanlamasi”
veya’s0z duyan adam”, Bun—
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dan da kulaga 6nem veren Ozel bir griisiin oldugu anlasiliyor. Dogru anlayan, dogru goren,
dogrulayici... adam denmiyor. S6z isiten deniyor da s6z soyleyen denmiyor. Burada simdi “Mc Do-
ulin” teorisini daha iyi kavrayip 6nemini anliyorum.



Mc Doulin Teorisi
Mc Doulin Teorisine gore ogretimin ilk asamasi, kulak ve 1sitme yoluyladir.

Mc Doulin’in “Insanlik Tarihinde Kiiltiirlerin, Egitim ve Og retim Tipinin Degismesi” isimli bir
teorisi var. Diyor ki :”Insani kiiltiirlerin degismesi tarihi; (egitim-ogretim, 1lim ve marifet) ii¢ donem
katetmistir. Birincisi, kulak donemi/isitme donemidir.” Yani ne bir kitap ne okuma, ne de yazma
olmustur. Mesela, bu donemin sairi, ne bir divan okumustur; ne kitap, ne mektup, ne gazete, ne
makale. Gozle birsey (bilgi) edinmemistir.

Cahiliyye Domeminde Isitmeye Dayali Ogretim

Imru‘1-Kays gibi Arap cahiliyye sairleri, deve iizerinde ¢6l de gittikleri zaman, giinesin batis ve
dogusunda, ¢oliin kalbinde siir sdylemistir. Siirindeki her konu, Ukaz Pazari’nda isittigi sey lerdir
veya Mescidiil-Haram’da, falanca kabile arasinda isittigi konulardir. Kisacasi onun bilgi ve haberleri
isittikleridir, oku duklari degil.

Cahiliyye donemi sairi, bir yerden bir yere yaptigi yolculu gunda, siirlerini ya dostlari veya yol
arkadaslari 1¢in okumustur. Onlar bunu isitmis, 6grenmis ve yaymislardir.

Islam’in Ik Déneminde Ogretim Nasildi?

Islam’in ilk doneminde, Peygamberin (s.a.v.) yazilmasini emrettigi, Kur’an ayetleri disindaki konular
da boyle idi. Bu on lar i¢in ¢ok zordu. Okuma yazmalari kitti. S6yle ki Hazret, Me dine’ye geldigi
zaman katibi, edebi yazilar i¢in bir Yahudi idi. -Entelektiiel heniiz meydana gelmemisti, sonra
meydana geldi ve isleri bozdu.- Peygamber’in konusmalari isitilip, kaydedili—
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yordu, kalbten kalbe dolasiyordu. Mii’minlerin Emiri Ali’nin (a.s.) hutbeleri (Nehcu’l-Belaga) zihin
ve kalblerde dolasiyordu. Sonraki donemlerde bu isitilenler, yaziya gecirildi. Konusmalar, rivayetler,
hadisler ve hutbeler tedvin edilip, yazildi.

O halde yazi ve kitabetin olmadigi, zihinsel ve fikri kiiltii riin meydana gelmedigi donem, isitsel
donemdir. Ogretimler, hep isitme ve onu ezberleme kolaydir. Sonra yazi ve kitabe mey dana gelince
halk fikirlerini, inanglarini ve mesajlarini isaretler veya kelimeler seklinde -duvar, kemik, tahta, tas,
deri ve kagi din lizerine yazdi-Bunlari artik isitmiyor, okuyorlardi, diistinii yorlar ve fikir
yiriitiiyorlardi. O halde kiiltiir adamligi boyle isitsel degildir, zihinseldir, gormeye dayanir,
nazaridir. GOz, te fekkiiriin aracidir, kulak i1se anlami dogrudan alip zihne ile tendir.

Bugiinkii Ogrencilerin Gorsel Bilgileri

Eger bugiinkii 6grencilerin bilgilerini gozden gegirirseniz yiizde doksan, defterlere, kitaplara,
fotokopilere, teksirlere ve yazilara dayali oldugunu goriirsiiniiz. Isitmeye dayanani ise muhtemelen
yiizde on veya bu civardan fazla degildir. Halbuki bedevi insanin s6ziinii nakletmesi, daima isitme
yoluyladir. O ‘dedem sdyle dedi, ben cevaben sdyle dedim.” Bu ise, ‘falan ki tap, falan sayfa, falan
makale, falan gazete ve dergi’ diyor. O, sdyleyen ve isten insanlarin adini veriyor. Bunun kiiltiirliniin,
zihinsel (ve kuramci) oldugu bellidir. Onun ise isitsel oldugu. Vedaiar ve Veda kiiltiirii, toplumun
heniiz zihinsel gelismeyi ve tekamiilii kazanmadigi, 6gretim ve kiiltiiriin isitsel oldugu bir donem ile
Ilgilidir. Islam’da ise her iki donemi goriiyoruz.

Bugiinkii Yapay isitsel Ogretim

Mc Doulin diyor ki: “Bugiin 6gretim ve tefekkiir, ikinci defa tekrar isitsel doneme geri donmiistiir.
Ama yapay bir sekilde. Devir sinema devri, televizyon, tiyatro... devridir.” Bunlar giin gectikce
kitabin yerini aliyorlar. Pek ¢cok modern toplum bilgile—
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rini sinemadan, kasetten, ilmi konferanslardan, tiyatrodan vb.’den aliyorlar. Hatta 6gretimde
televizyon etkin bir sekilde s6zkonusudur. (Isitsel doneme geri doniis.)” Bununla varmak istedigim
sonug sudur: Veda toplumu okuma yazma bilmeyen bir toplum gibi, gelismemis bir kiiltiire sahiptir.
Dini kitabi isit meye ve kulaga dayanir. Bu sebeple Mc. Doulin’in teorisine uy gun olarak -yiizde yiiz
ilmi ve apagik bir tezdir, bir varsayim degildir-Veda kitabi gibi Kur’an’in da, peygamberin ve milleti
nin immi olmasi, toplumunun heniiz zihinsel 6gretim asamasi na gegmemis olmasi nedeniyle isitsel
olmasi gerekir, daima ku laga, isitmeye ve isitilmemis olmaya dayanmasi gerekir.

Islam Peygamberi
Islam Peygamberi okumamistir, yazmamistir, ¢obanlik yap mistir.

Kur’an’da da sarih olarak belirttigi gibi peygamber kendi eliyle bir yazi bile yazmamistir, okuma
bilmiyordu. Bazilari di yorlar ki; okuyabilirdi ama okuma bilmiyordu. -Bazilari diyorlar ki;
okuyabilirdi ama okumamistir! Bu nasil bir s6zdiir? Peygam berin son iftihari onun okuyamamasidir.
Mesela, “Cambridge” diplomasina sahip olmayi iftihar sananlar, kendi hayallerine go re Peygamberi
de boyle yiiceltiyorlar!

Bir beyefendi, bana samimiyetle (!) -ki kendilerini severim-beni, ni¢in Islam Peygamberi ¢obanlar
zimresindendir dedim diye ayipliyordu. “Halbuki esraftandir”, diyordu. Nerenin esra fi? Kureys
esrafi mi? Onlarin bir hayvan derecesinde bile degere sahip oldugunu kabul etmiyorum. Aristo’nun
savundugu biitiin diinyadaki sadece yirmi veya otuz aile(!) Bu arada Kureys asille ri de bizim
Mezanin’in hanlari kadar degere sahiptirO) O halde esrafligin Peygamber i¢in ne iftihari var?

“Okuyabiliyordu ama okumamistir’ demek ne anlam tasi yabilir? Restilii Ekrem’e (s.a.v.) hangi serefi
kazandiriyor? Onun zamani iimmidir, toplumu timmidir; hepsinin bilgisi isittikler dir. Toplum bir
medreseye bile sahip degildir ki zihinsel asama—
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ya girmis olsun. Boylesi bir durumda Kur’an, diger kitaplara koydugunuz isimlerin (Mesela: Farsca
bir dilbilgisi kitabini el-Bahru’l Mevac fi Derrehu’d-Dibac diye isimlendirmeleri gibi) aksine sade,
mesaj getiren ve tayin edici bir isimdir.

Kur’an’in 1k Mesaji “Oku’dur; Isit Degil

Kur’an, yani okunacak sey kavraminin zihinsel donemin kavrami oldugunu gériiyoruz. Gelmis olan ilk
mesaj, derin, hayret verici ve olduk¢a dikkate degerdir.

Ummi bir topluma teblig edilmesi i¢in, immi bir insana ge len ilk mesaj isit degildir. “Oku”dur. Eger
isit olsaydi iimmi pey gamber rahat olurdu, ‘isitiyorum’ derdi, ama “oku”dur. Cebrail vasitasiyla
gelen isitme seklindeki bir mesaj degil, belki ipek ku mas {lizerine yazilan, gézleri 6niinde bulunan
ayetlerdi. “Oku” diyor. “Okuyamiyorum” diyor, bogazini o kadar sikiyor ki 6lii mii hissediyor,
birakiyor ve “Oku!” diyor. Tekrar “okuma bil mem” diyor. Tekrar sikma, 6liim duygusu ve ferman:
“Oku!” Ancak ti¢iincii defa okuma giicii bulabiliyor ve okuyor. Ve ta rihle okuma dénemi basliyor.
Insan, zihinsel asamaya, fikri 6g retim donemine giriyor. Ayni zamanda bu hareketi, bu fikri ve
zihinsel kiiltiir donemini baslatan kimsenin kendisi timmidir; okuma bilmiyor, yazma bilmiyor bundan
onemlisi isitsel bir toplumdadir; toplum okuma ve yazma ile asina degildir.

Kur’an’in Zihinsel Ogretim ve Kiiltiirel Sembolleri
Miirekkep, kalem ve yazmak, Kur’an’da zihinsel ve kiiltiirel semboller gibidir.

Hayret verici olan sey, bunlarin diisiinme ve tefekkiir dege rine sahip olmasidir. Yoksa Apollo 13’{in
atilisindan sonra bunu Kur’an’dan ¢ikarmamiz gerekmez! Miirekkep, kalem ve yazdigi seyler...
Sembollere dikkat ediniz, hepsi tam olarak zihinsel 6g retim ve kiiltiirel devrenin sembolleridir.
Kur’an’in diger bir is mi “Kitap”tir. Alinyazisi, biitiin varlik alemini dondiiren seyin, biitiin
hakikatlarin, kanun ve alemin kanunlarinin onda tutul dugu (korundugu) kitap.
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“Levh-1 Mahfuz’dur, “Kltab-1 Miibin’dir, “Suhuf’tur. Kiya met de, hesap ve kitap donemidir,
incelemeler donemidir. Amellerin tartilmasi, kader, keyfiyet ve incelemelerin tiimii yaziya ve kitaba
dayalidir. Herkesin amellerinin sonucu ve ka deri sag eline veya sol eline verdikleri kitapta ve bir
yazidadir.

Bu sembollerin hepsi dgretim doneminin sembolleridir. Isit sel ve kulaga dayanan kiiltiir donemine
bagli olan bu cebri ve apacgik kanunun aksine, simdiki donemde sOylenen hersey o do nemin ziddidir.
O donemin karakterinin ziddidir, o donemin milletinin ziddidir.



SINIFLI HINT TOPLUMU

Hint inancinin ilk esaslarini ve tanrilarini bir diger oturum da anlatacagim. Simdi o dinlere giris
olacak birka¢ anahtardan bahsedecegim. Bu, zor olan isimizi kolaylastiracaktir. Hint top lumunun
sinifsal olmasi bu ciimledendir. Hint toplumunun si nifli olusu Hint toplumu ag¢isindan nihayetsiz
derecede Onemli dir. Ciinkii, Hint toplumu her toplumdan daha ¢ok sinifli bir toplumdur.

Bugiin siniflar, resmi ve kanuni tekellerini ¢ogunlukla kay betmislerdir -ger¢i resmen kaybetmisler
ama fiilen sahip tirler.-Ama Hint’te heniiz “kast” anlami ile siniflar mevcuttur. Diinya nin en kuvvetli,
en siirekli, en somut sinifi seklinde sinif akimin da ve diinyadaki “sinifsal toplum™ bakimindan en
belirgin 6zel liklere sahiptir.

Birincisi: Savasci ¢ehreler. Bunlar saldirgan kabilelere lider lik yapiyorlar. Aryailer, Hind’e i1k
geldikleri zaman, ilkel ka vimleri bir kenara atar ve toplumu teskil edince sinifsal agidan iki ¢ehre
belirir. Birisi, saldirgan kavme liderlik yapan sima. Yerlilerin topraklarinda yerlilerle savasir.
Yerlileri yok edip ken disi orada yasama arzusundadir.

Tipki Avrupalilarin, Amerika’ya goclerinde yerlilerin ipe ¢ekilmesi, kadinlarinin evde hizmetgi
yapilmasi gibi. Acimasiz
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olan saldirganlarin, bunlarin efendileri olmalari gibi. Boyle bir yerin diisiiniirlerinin malzemesi,
hokkabazliktir. VVestern filmle rinde Amerika’nin kesfedilip ele gecirilmesinde millerin lider lerinin
cehresi giizel belli olmaktadir.

Aryailerin Iran ve Hind’e goclerinde de bu savasgilar, séval yeler, siivariler ve maceraci kiistah
halk, basit halktan ayrilmak tadir ve belirgindir.

Hindistan’da bunlara “Kaseserya”, “Kisaterya” veya “Kaca-terya” diyorlar. Savasc¢ilar anlamina
gelir.

Bunlar, Kasateryalar, isbasina geldikleri gibi hiikiimet kuru yorlar, siyasi ve sosyal kudreti ele
geciriyorlar. Hiikiimeti vera setle ailelerine gecen sekle dontistiiriiyorlar. Kasetaryalar, Yani Hint
sehzadeleri ve sultanlari silsilesi, Aryailerin Hind’e gelmesi ile dogan bu ilkel ziimreyi
gostermektedir.

Ikincisi: Halkin ruhsal ihtiyaclarini gideren “azizler “in ¢eh resi.

Ikinci sima, azizlerin ve kutsallarin simalaridir. Bunlar Hint halkinin minevi ve ruhsal ihtiyacini
gidermislerdir. Aryailer or tiilii ve gaybi kuvvetlere inaniyorlardi. Daha 6nce de sOylendigi gibi
ruhperestlik ve animizm onlarin ilkel dini idi.

Tabiatin; ormanlarin, irmak kenarlarinin, daglarin ve karan liklarin habis ve serli ruhlarla, cinlerle
dolu olduguna inaniyor lardi. Diisman ruhlarinin, baslarinin etrafinda dolastigini ve her an
kendilerine darbe vurmalarinin miimkiin olduguna inaniyor lardi. Hayir tanrilari da vardi. Atalarinin
ruhlari. Kurban, saygi, ovgii ve hatirlanmaya muhtag atalar.

O halde yerlileri teslim alacak ve onlarin topraklarini zaptedecek savasgilara, Kasetaryalara muhtac
olduklari gibi, kotii ruhlari ve ser kuvvetleri zaptedecek hayir ve sevgi kuvvetlerini ve tufan tanrisi,

bugday tanrisi, yer tanrisi, yagmur tanrisi... gibi biiyiik tanrilarin sevgisini celb edecek sahsiyetlere

de ihtiya¢ duyuyorlardi. Bu kotii ve ser kuvvetlerin defedicileri, hayir, sev gi ve sefkat kuvvetlerini,

tanrilari celb ediciler, Brahmanlar veya ruhaniler idi.
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Boylece hemen baslangi¢ta bu saldirgan kabilede iki sinif somutlasti. Bir1 Brahmanlar, digeri ise
Kasateryalar.

Uciincii ve dordiinciisii: Ciftci ve sanatkar:

Cifteiler, yerlesik oturumun seclimesinden ve ziraatin basla masindan sonra ortaya ¢iktilar, ticiincii
sinif sayiliyorlar. Sanatkarlar ve koleler ise dordiincii sinifi teskil ediyorlardi.

Soyle ki, daha 6nce dedigim gibi sanat isi ile ugrasanlar zi raat donemlerinde ¢ift¢ilerden daha diisiik
bir makam sahiptir. Bunun 6rnegini simdi kdylerde ve asiret yasantilarinda gorii yoruz.

Hig toprak sahibi olmayan ¢iftci, efendinin topragi lizerinde is yapiyor, sosyal prestij (meseld) kilit
yapan bir demirciden, yu lar yapan bir sanatkdrdan veya diger sanatkarlardan daha iis tiindiir. Bu
yiizden sanatkarlari, kolelerle ayni saftan sayiyorlar.

Besincisi: Aryai olmayan necis yerliler!

Besinci sinif “Deravi d Herdir, yani Aryailerin disindaki yer lilerdir. Bunlar Aryai Hint toplumunda
yasayan necis sayilan bir siniftir. Bunlar simdi de vardirlar.

Gerc1 Gandi, 1lk defa onlari Allah’in kullari olarak isimlen dirdi ama halk buna inanmamistir. Simdi
bile efendiler (veya Racalar) bu necis(!) iicretliler para verdikleri zaman parayi yap raksi birseyin
i¢ine sarip ariyorlar. Veya ellerinde tuttuklari tasa atiyorlar ki; nefislere bulasmasinlar! Cok insancil
olanlarf!) artik yiyeceklerini ormanlar ve necislerin olmadigi yerlere gotiiriip birakiyorlar ki, sonra
mahrum, yoksul ve a¢ necisler gelip ye sinler.

O halde Hint’te bes sinif goriiyoruz. Bunlar sirayla, Brahmanlar, Kasateryalar, ¢iftciler, kdleler,
sanatkarlar ve esnaflar, necis ve yabanci sinif.

Brahmanlar (Ruhaniler)

Brehmenler, Hint toplumunun en gii¢lii sinifini teskil edi yorlar. Biiyiiciiliik ve totemizm doneminde
seckin bir sinif ol duklarina inaniyorlar. Bunlar insanlar ile ruhlar, gizli ve gaybi
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kuvvetler arasindaki aracilar olmustur. Onlarin tekelinde olan bir teknik ve fenne sahiptirler. Sonra
makamlarinin devrini irsi bir esasa dayamislardir.

Brahmanlarin En Biiytik Isi, Kurban Kesmektir

Brehmenler en biiyiik gérevleri, tanrilar ve iyi ruhlar i¢in kurban kesmektir. Kurban kesmekle sadece
tanrilarin ilgisini ¢ekmis olmuyorlar. Belki tanri ve tanrilar agtir, kan ve et istiyor lar, kurbana
muhtactirlar. Bu meselenin, ilkel dini ruhun gizlemi yonlerinde hatta ileri dinlere bile mevcut
olduguna dikkat ediniz. Bu dinlerin kendisinde degil, fertlerin dini ruhlarinda. Merasimin
baslangicinda ¢ok sade olan bu ameli, pederin oku dugu gibi kendisi de yerine getirebilirdi. Cilinkii
cok acik mena-sik ve amellerin toplami olan bu sade duygusal is, adeta bir lo garitma cetveline
doniistiyor ve 6zel bir sinifin tekelinde ortaya ¢ikiyor. Onlarin disinda kimse i¢in i¢cinden ¢ikamiyor.
Kendili ginden onlarin bu isin sorumlulugunu yiiklenmeleri gerekiyor. Ciinkii diger birinin
sonug¢landirmasi miimkiin degildir.

Is Karmasik Olsun Diye Ilaveler Yaptilar

Mesela daha once li¢ memurun idare ettigi bir sosyal is, (hatta cogunluk bu iste biri fazlaydi) aradan
iki sene gectikten sonra ayni is i¢in bagimsiz bir teskilata sahip oluyoruz. Genel miidiirii, bazen
bagimsiz bakani bile oluyor. O zaman o {i¢ ki siyle bir giinde sonuglanan is, bu genis, uzun iinite, cok
karma sik, acaip ve garip esaslara birbirine girmis teknikle, o kadar ¢ok idari kademelere, ¢esitli
sorumluluklara ayriliyor ki ise kendili ginden gem vurulmus, isler aksamis oluyor. Eger is basit
olarak yerine getirebilirse kendim “yapabilirim” diyebilirsin. Ama sem Oyle korku sariyor ki,
hirsindan baruta doniiyorsun. Zor istir, basit olarak yerine getirilen birsey degil diyorsun.
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Ask Baglantisinda Bekletmek ve Oyalamak Ni¢in?

Mesela, birini, gelip bir kadinla erkegin evlilik akdini yap, diye ¢agiriyorlar. Akdi yapacak olan
aydin fikirli bir ruhani idi. “Ogleden sonra gelirim” dedi. “Ogleden sonra iki saat vaktiniz var mi?”
dediler. (Ruhani): “Nicin iki saat? Bir dakika yeterlidir,” dedi. “Nasil?” dediler. “Gelecegim
goreceksiniz,” dedi. Geldi, durdugunu gordiiler. Cay icerken de akti yapti,.(isini bitirip) yo la diistii.
“Bunun, bir merasim olmadigi acaba dogru mu?”’ dedi ler. “Ni¢in olmasin?” dedi. “O halde ni¢in o
kadar karmasik ya piyorlar” dediler. “Eger yapmasalardi, yoluna kelle sekeri ve bir ka¢ havlu
atardiniz. Ama simdi zorluk ve masraf oluyor. O hal de teknisyene ihtiya¢ duyulmasi isin
teknik!estirilmesi gerekir.

Mezarlarin Basinda Kur’an Okunmasi da Ortaya Birtakim Hesaplar Cikariyor

Sade bir amel olan kurban kesme islemi, dyle sekillere biiriindiiriilerek ortaya ¢ikiyor ki, kurban
kesme merasimiyle ilgili birkag bin sayfalik; {i¢ ciltlik kitaplar yaziliyor. Koyunun basinin kesilmesi
o kadar basit degil diyor. O adamdan geride su s6z kaliyor. Mezarliktan hayret ve sikayete basladi,
“bugiin annesine-babasina kizan herkes gelip Kur’an okuyucusu oluyor. Kur’an okuyuculugunun ve
hafizliginin basit birsey oldugunu diisiiniiyorlar.” Devamla, medresenin kapisi dismda isittigi sey leri
sOylemeye basladi, “mesela: Asil olan mastardir, mastardan dokuz tarz ortaya ¢ikiyor, her tarzdan
birkag tarz, eger hepsini sdylemek istersen basin agrir.”

O halde insan Kur’an okumak istedigi zaman, biitiin bunla rin hesabina vakif olmasi gerekir, yoksa
kabul olmaz.

Goriiyorsunuz ki ortaya teknik ¢cikmis oluyor. Eger teknigi ni yapmazsa ufak bir para verip gidiyorsun.
Ama miistak, bab, ¢esitli boliimleri saydigi zaman 5 tlimenden az vermeye utani yorsun.

(Bahsettigimiz teknik budur, dikkat ediniz!) Mekanik bir 1si sonuglandirdiginiz zaman, ne hedefiniz ne
de niyetinizi etkili—
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yor. Suyu atesin lizerine koydugunuz zaman yiiz derecede kay-nacaktir, hata yaptiginiz yerde
kaynamaz.

Suyu tahlil edip, ¢oziimlediginiz zaman katalizorii unutu yorsaniz ¢oziimlenmeyecektir. Eger
dokerseniz sartlar hazirsa siz kim olursaniz olun, niyetiniz ne olursa olsun, bu is olacaktir.
(Coziimleme olacaktir, ister elde edilen oksijenle insani 6ldiir mek isteyin, isterse bir insani 6liimden
kurtarin bu is olacaktir. Teknik is i¢in fark etmez-

“Riyg Veda”da soyle yaziyor: “... Kurban eger gerekli, dik katli sartlari ve hiikiimleriyle yerine
getirilirse hedef ve miikafatina ulasir. Ahlaki uygunlugu tasimasa bile. Amelin te miz ve halis hedefini
yerine getirmemis olsa bile. Bu iste hi¢bir sekiide suur ve bilgi olmasa bile.”

Bu bir teknik istir. Tipki teknik hiikiimlere gore yerine geti rilmesi gerekir, Eger yerine getirilirse
hedefe isabet ediyor yoksa hi¢bir sekilde bir etkisi yoktur!

Hacc Menasiklerinde Acemi Bir Sahsi Yersizlige Zorlama Mekke’de gordiim. Biri, bir adamin
yakasini tutmus ve sOy le diyordu: “Eger bu harfleri ve “za” harfini kendine 6zgii haliyle telaffuz
edemezsen (ki Araplar da edemiyorlar) senin biitlin bu haccin, orucun, namazin batildir. Bu batilhk
nedeniyle hanimin da sana haramdir.”

Giizel, biz nasil Arap olalim ki evliligimiz dogru olarak or taya ¢iksin? Birincisi, “ben kendim
okumadim. Para verdim be nim i¢in okudular. Fiyati da bellidir. Rivayetlerde 20 ila 80 riyal olarak
nakledilmis” dedi. Sonra birakmiyordu; “gel senin niyeti nin kiraatini diizelteyim” diyordu. Bu ne
tuhaf sey? Niyetin ki raati?! (niyetin kiraata uygun okunusu da ne demek?)

Islam “Ameller niyete goredir” demis bakiniz ne kadar de gerli! O halde niyeti kiraata uygun olarak
diizgiin okumak gere kir diyordu.

Teknik oldugunu goriiyorsunuz. Halbuki ameller teknige goredir demiyor. Amel eden adam, eger bu
harfleri, diinyanin



DINLER TARIHI
221

bliylik miizisyenlerini, filozoflarini, hayrette birakacak sekilde telaffuz eder de kendisi uygun bir insan
degilse, suur ve uygun-luguyla yaptigi anda bir degisiklik olusturmuyorsa bunun bes paralik degeri
yoktur.

Niyet ve Amelin Her ikisinin Dogru Olmasi Gerekir

Bu teknigin red ve inkari anlamindadir. Her isin kendi ka nuna uygun olarak, dogru amel edilmesi
gerekir. Bunda hi¢ kimsenin stiphesi yoktur. Ama sekli, muhtevayi ortadan kaldi racak sekilde
karmasik yaptilar. Herseyin karmakarisik ve kala balik olmasina sebep oldular.

O halde formu korumak gerekir. Ama asalet, formdan dola yi degildir. Form, muhteva ve ruh i¢in bir
aragtir. Biitiin deger ler ruh ve muhtevadadir.

Bu, idari veya teknik bir is degildir. Ask, duygu, ihlas ve fedakarlik isidir. Iman isidir. Insanin
kendine karsi ve ask besle digi seye karsi dogru ve diiriist olmasi gerekir.

Bu yiizden, dini amelleri sadece Brahmanlar yerine getirebi liyor. Brahmanlann disindakilere
haramdir. Ni¢in biiyiiciiliik, ruhlari zaptetme, nezir, tanrilar i¢in yakaris, toplu namazlarin edasi, toplu
ihtiyaglar hep brahmanin tekelindedir? Zira sadece ve sadece brahman gizli kuvvet olan “Surnigd”ya
sahiptir.

Surnigd, sadece brahmanda ve ¢esitli devirlerdeki ruhani-yette olan 6zel kutsal ruh ve insan Gtesi 6zel
bir yetenektir.

Hatta Hiristiyanlikta bile ruhanilerin “espri”’ye sahip olduk larini goriiyoruz.
“Espri”, Brahmanda ve biiyiiciide olan, digerlerinde olma yan “Surnigd”nin aynisidir.
Brahman, Surniga ve yukari ile irtibat kurabilendir.

O halde Ozel bir grup surniga sahibidir. Yani {ist Alem ve ta biat 6tesi kuvvetlerle irtibat kurma ruh
veya yetenegine sahiptir. Biitiin dini amellerin ve biitiin dini emirlerin yerine getirilmesi bu sinifin
tekelinde bulunmaktadir. Bu sinifsal tekelcilik, sur—
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nigd yeteneginden dogmustur. Bu onlarin fitratlarinda mevcut tur. Bu nedenle bunu ¢ocuklar i¢in miras
olarak birakirlar.

Tevrat’a bakiniz. Tanri, 70 sayfada Musa’ya kurban kesme yi, siislemenin, par¢alarinin seklini
sOyliiyor. Mesela perdelerin nasil olusu, perde piiskiillerinin yapisi bunlardandir. Eger bii tiin
cliz’iyat ve teferruatla amel etmek isterlerse Apollo i¢in harcanandan birka¢ misli bir masraf ve
harcama yapmalari ge rekecektir.

Ruhanilikleri Ayni Zamanda Irsidir

Bu kurban meselesi, o kadar karmasik ve hassastir ki, hay ret dogrusu-Insan Yahudi din ruhanilerinin
(hahamlarin) bile biitiin bunlarla amel edebileceklerine ve isin i¢inden ¢ikabile ceklerine inanamiyor.
Ciinkii insanin zihnine sigmayan seyler. Bundan da Onemlisi biitiin Yahudi ruhanilerinin Musa’nin kar
desi Harun’un ¢ocuklari onun soyundan olmalaridir. Yani orada da ruhaniyet irsidir.

Soyle ki, Yahudilik, Hristiyanlik ve “Veda” dinlerinde ruhaniyetin en fazla ilmi bilgi ve tanima
esasina, en fazla 1lmi ve felsefi suur esasina dayanmadigim goriiyoruz Surniga esasina dayaniyor.
Yani Hiristiyanlarin deyimiyle “espri”ye sahip ol mak, Yahudilerin s6ziiyle Harun’un verasetine
sahip olmak, Veda dini mensuplarinin, yani vedailerin deyimiyle Surnigd’ya sahip olmak. Bu 6zel bir
ruhtur. Meseia bizim: Beyefendinin bil gisi yoktur, ama nefsi iyidir (kalbi temizdir) dememiz gibi.

Islam’da Ilim ve Takva Esasina Dayanan Taklid Merciinin Imtiyazi

Islam’in en biiyiik Iftihari, ruhaniyetin 1lim esasina dayan masidir. Islam’da dinf is ile ugrasan
kimseler, surnigd ve ruhaniyet sahibi kimseler degildir. Miras ve irsiyetle birsey gotiiren kimseler
degildir. Alisilmis siradan adamlardir, diger biitiin adamlar gibi. Digerlerine gore imtiyazlari ilim
elde etmek i¢in gostermis olduklari gayrettir. Ulastiklari 1lmi tanima seviyesidir.

Doktor, cerrah, fizik¢i, kimyaci gibidir. Tarihgi, edebiyatei gibidir. Islam’in din isi ile ugrasanlar i¢in
resmi kavrami “alim”dir, alim olmaktir. Halkin bunlarla iliskisi 6grenci 6gret men iliskisidir. Ilim
bilmeyen bir kimse ile ilim sahibi olanin ilis kisi su anda bir kalb cerrahi, fizik¢i ve kimyaci ile sahip
oldugu muz 1liski gibidir.

Bu akli bir iliskidir. Alisilmis hayatin diger boyutlari gibi dir, gizli ve esrarli degildir. Tekelcilik
talebinde de bulunamaz. Ciinkii veraset ve gizli ruh esasina dayanmiyor. Bilgi ve ilmi ka zanma
esasina dayanir. SOyle ki Sia’da imami zaman (a.s.)’in na ibi olan sahsiyetin (ayni zamanda imami
zamanin yerinde ve onun vekilidir) sdyle demedigini goriiyoruz: “Ben sizin i¢in yu karidan ve gaybtan
tayin edildim bana itaat etmeye mecbursu nuz.” (Boyle birsey demiyor) Belki bilgi ve halkin
se¢mesiyle ta yin edilmis oluyor. Halkin se¢mesinin sonsuz bir 6nemi vardir.

Halk digerlerinden daha alim olanini se¢iyor. Bu ¢ok akli ve alisilmis birseydir. O diger konular gibi



degildi.



TEVHID ve SIRK

Din sosyolojisinde bahsedecegim gibi, baslangicin sirk ol duguna, insan ruh ve diisiincesinin tekamiil
etmesiyle insanin tevhide yoneldigine inanan David Hume’un aksine, ben 6nce tevhid inancinin
olduguna inaniyorum. Din sosyolojisinin bir konusunun esasina, tarihi ve dini bir konuya gore boyle
oldugu na inaniyorum. Bir dine mensup olanlarin kulluk etmeleri esasi na gore olmustur. (Adem’in
varisi Imam Hiiseyin kitabinda) de digim gibi sirkin alt yapisi, toplumdur. Ayni zamanda sirk do
neminde de insan tevhidi goriisiinii muhafaza edebiliyor. Cok seylere tapan kimseler oldukca fazla
sayida oldugu gibi, bir tek Allah’a inanan kimseler de vardir. Merhum Seyh Cafer Susteri’nin bir
vaazindaki deyimiyle: Biitiin peygamberler: “Ey insanlar hi¢bir seye tapmayiniz, sadece Allah’a
tapiniz demek i¢in gelmislerdir, ben de diyorum ki ey halk, siz ¢ok seylere tapi yorsunuz geliniz bunu
degistirip Allah’a da tapiniz!”
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Biitiin tarih boyunca sirk, ¢esitli sekilleriyle mevcut olmus tur ve hala da mevcuttur. Sirkin bagrinda
tevhid de vardir. Hintli sirkin bagrinda -en biiytik sirk dinlerinden biri, Hint dini dir- ¢ok ylice ve
glizel bir tevhid vardir.

YARATILIS ILAHISI

Son olarak bir i1lahi okuyorum ki, veda ilahilerini (Upanisadlar’in) eger okursaniz nasil okuyacaginiz,
nasil ¢oziimleyip tahlil edeceginizi bilesiniz. Bu sembolik, sairane ve felsefi sekil de beyan edilen
biitiin destanlari, kissalari tahlil etmek, ¢6ziim lemek i¢in bir 6rnektir. Cok giizel, derin ve
karmasiktir. Alisil mis sade zihin okudugu zaman ya alay eder, ya saskina doner veya bunlari mahkiim
eder. Ama eger bir zihin, ¢esitli boyutlari ni birlikte anlarsa hayret etmeye diicar olur-Sirk’ten
Tevhid’e

Dini kissalarin ¢ogunlugu, 6zellikle insanin yaratilisi ile ilgi 11 olanlar boyle sembolik, acaip ve
hayret verici bir sikilmisligi beyan ediyorlar:

“Biri, “ey ustad! -listad ihtiyar, rehber anlamindadir; Brah man kastedilmektedir-tanrilarin sayisi
kagtir,” diye soruyor. Di yor ki: “Ugbinii¢yiiz tane diyor,” -Bu, upanisadlarin ydntemi ve soru
tarzidir.- Diyor ki: “Ey iistdd! Dogru sdyle, gercekten tanri larin sayisi kag tanesidir?” “Ugyiiz, otuz
ve ¢ tane,” diyor.

“Ey ustad! Bildim, ama tanrilarin gercek sayisini tekrar bana soyle,” diyor ki: “Otuz ve li¢ tane”
“Ustad! Bunu bildim, tanrila rin gercek sayisini bana tekrar sdyle.” -Bu dini kitabin agiklama yontemi
boyledir- “Ug tane” diyor. Soruyor: “Ey iistdd! Bildim, gercek sayisi bana tekrarla.” “Iki tane” diyor.
“Ey tistad! Tanrila rin sayisin tekrar sdyle,” diye soruyor. “Birbucuk” diyor. “Bil dim, ey iistad!
Tanrilarin ger¢ek sayisini bana tekrar sdyle diyor. Diyor ki: “Birdir.”.”

(Bakiniz -bizim i¢in yorucu goriinen-nasil yapici bir konu ile dinleyicinin ruhunu ¢okluktan birlige
getiriyor!)
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Bir digeri listada soruyor: “Bana Zat-! Hakiki’den ve tanri lardan bahset” diyor. “Git, o agaci gor”,
diyor. Diyor ki: “Incir agaci!” “Inciri kopar getir,” diyor. “Inciri ikiye boliip yar!” diyor. Variyor.
“Ne goriiyorsun?” “Renkli kiigiik bir ¢ekirdek.” Diyor ki: “Talebem! Bu kiiciiciik bir ¢ekirdegin
i¢inden, bu kocaman incir agaci disari ¢ikmis ve biliylimiistiir.”

“I¢inmi yar?” diyor. Yariyor. “Ne goriiyorsun?” “Hig¢!” “Biricik Zat’m sirri budur!” diyor.
Deniliyor ki, bu agiklama, bu 6vgii, vahsi Aryalardan iki-binsekizyiiz yil 6nce mi? Nasil olur?
Veda Ilahisi

“Akilcilar, biricik Tanri’ya cesitli isimler takiyorlar. Onu “Ageni” (Ates Tanrisi) ve Mitra (Sevgi ve
Akil tanrisi) olarak isimlendiriyorlar.)

(“Ageni” ask tanrisidir, “Mitra” akil tannsidir. Burada ask ve akil yan yana bulunmaktadir. Bunun
i¢in, diinyada Once ates meydana geliyor. Sonra”Mitra”, akil).

Akillilar biricik tanriya ¢esitli isimler koyuyorlar. Onu “Ageni” “Mitra” ve “Yanina” (ates tanrisi,
akil tanrisi, gok tanrisi) olarak isimlendiriyorlar.

Burada tevhid tam olarak aciktir. O ki, canli yapiyor, kuvvet veriyor, onun himayesi ebedidir, (¢ok
derin olan Hintli ruhun tanima yontemlerinden biriyle Allan anlayisi) golgesi ise 6limdiir.

Kurbanlarimizla 6vdiiglimiiz tanri kimdir? Daglar, kuslar, denizler ve uzak irmaklarin viicudu onun
zatindandir (vahdeti viicut). Gokyiizii, melekit alemi onun iradesindedir. O biitiin tanrilarin
otesindedir. O tanriyi biz, kurbanlarimizla 6viiyoruz.”

Bu tam olarak tevhidi gosteren veda ilahilerinden biridir. (Ayni zamanda vahdeti viicudu da
gosteriyor) Yani Tanri sade ce bir olmakla kalmiyor, belki biitiin varlik tanrinin parg¢asidir. Bu
vahdeti viicut, Hint’in temel fikirlerinden biridir ve su, en giizel yaratilis ilahilerinden biridir:
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Yaratilis I1ahisi

“Ne vicut vardi, ne yokluk, -ezel sabahi-ne gokyiizii ve agaclar vardi, ne koyu yeryiizii. Ne gece
vardi, ne glindiiz. Ne 6liim vardi, ne hayat. Hangi sey hepsini kendinde gizliyordu? Acaba sudan
viicutlar ve sekiller miydi?

Oliim yoktu, higbir sey ebedi de degildi. Biricik zat tek basi na nefes aliyordu. (Yaratilisin
baslangici) O’nun viicudu vardi. O’nun disinda hi¢bir sey yoktu. Karanlik derindi, hersey onda
belirsizdi. Okyanus aydinlik degildi, hayatin 6zii o gayb perde sinde gizli idi. Biricik zat onu, yakici
bir alevin i¢inden zuhur et tirdi.”

Tipki, Hafiz’in siir1 gibi!

Tipki, sOyle diyen Hafiz’m siiri gibi:

Yizii bir cilve yapti, melegin aska sahip olmadigini gordii.

Bu gayretten tipki ates oldu ve Meryem, Adem’i carpti.

Bu yalnizlik, ask ve glizelligin, yaratilisi yapan li¢ kelime ol dugunu goriiyoruz. Bu ii¢ kelime ile
Allah diinyayi yapiyor. Yalnizlik, giizellik, ask.

Tasavvufumuz diyor ki: Allah ansizin kendinde ask, tapil ma, gilizellik ve cemalinin arzusunu buldu.
Kendine asik oldu, giizellik o kadar zirvedeydi ki cebren aska ardarda sahip oldu.

Bizim edebiyatimizda hiisn ve ask kelimeleri 1le olan biitiin bu oyunlar, tasavvufumuzda yaratilis
felsefesinde derinligi ifa de ediyor. Beslendigi temel kaynaklari Hint’ten almis bir felsefe.

Tanr1 kendini siisledi, kendine asik oldu, bu asktan yaratilis atesine kivilcim ¢ikti.

Sofi der ki, emanetten maksat atestir. Allah, mutlak gilizelli ge, mutlak cemale, aska ihtiya¢ duydu.
Melekte ask yoktu. Dag lar aska sahip degildi. Yer, gok giizelligi anlamiyorlardi. Bu ko nudaki
Kur’an ayeti soyledir: “Dogrusu biz sorumlulugu goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yiiklenmekten ¢cekinmisler ve ondan korkup tiiremislerdir. Pek zalim ne cahil olan insan ise onu
yiiklenmistir.” (Ahzab/72).

Bu emanet asktir. Cemal-1 Mutlak aska ihtiya¢ duymakta dir. Ask emanetini insan yiikleniyor.
“Gokylizii emanet ylikiini tasiyamadi. Kur’a ve fal, adimi deli koydular.”
Bu nedenle insan ile Allah’in bagliligi asik ile giizelin, ask ve giizelligin bagliligidir.

Bu yiizden tasavvufta Allah’i, akil yiiriitme ve ilim yoluyla tanimamak gerekiyor. Bu yolla -akil



yiirlitme ve yarari diisiinen ilim ile-asik, ask, giizellik ve sevgiliye ulasmiyor. Ask ve sevgi yoluyla
kavusma sekli alir. Clinkii asik hesapgi akil yiiriitmeye miiptela oldugu 6l¢iide sevgiliden uzaklasir,
iki goriislii veya ¢ok goriislii olur. Akildan kurtulup, kalp ve aska baglandigi 61 ¢lide ona ulasir.

Israkin esasinin, bu felsefeye -Allah’1 tanimak icin kalb ve duyguya dayandigini goriiyoruz.

“... Biricik zat tek basina nefes aliyordu, gayb perdesinde gizli olan hayatin 6ziinii, biricik zat yakici
bir alevin i¢inde zu hur ettirdi. O zaman ask meydana geldi ve aklin yeni kaynagi kaynadi sonra
asirler, kalbin i¢ten gelen diisiinme, cosku ve cez-besiyle: Yaratilmis olan insan ve diinya ile,
yaratilmamis ve ka dim olan Allah arasindaki bagliligi anladilar...”

Sair, akil ile aradigini anliyor; ama ilmi akil yiiriitme ile an lamak isteyenler anlayamiyorlar. Alexis
Carrel’in bunun gibi ol dukea giizel derin bir sozii var, diyor ki: “Sevmeyi anlayan kim se i¢in Allah’i
anlamak da o derece kolaydir. Kokulu bir giil gibi koklaniy